( مق دد نن قمل 1 
مقدمة التصوف 


مس نافادات 
حضرت العلامة قر دَهُر ِد ره موا نار مرشد ناحخرت 
الحام خلیقه صاحب « اد محيډ سلبه اه الصبدم الفوتوی موطتاً 
رالواظی مسکتاٌدالحتش مذهباًدالتقشينډۍ مث ربا القریة 

احبدخان ولد 

خپرندوۍ 


خانقساه صاليه مجدد په عمريه 


قلمه جواد ایل افغانستان 


دکتابپېژندنه: 


لیکوال 


مقدمة التصوف 
غيخ المشانځ موتا ومرشدنا الحاج 
خليفه صاحب دادمحعد (سلم الله امن 
يخ الحدیث خلیفه صاحب دېن محمد (مدظله) 
مولوي محمداحکرم نعماتي. فضل الرحمن فضلي 
مولوي محمد احكرم نعماتيۍ 
٠‏ وه 
٢‏ میلادي 
««اصمق / محو لحم ۲۱/چون 
اق جمادالاولۍ-۲۰۱۳/ اپرییل 
خانقاه عاليه مجددیه عىریه- قلمۀ چود ‏ عایل 


دچاپ ټول حقوق له خپ نعکې ادارې سره خو نديد 


دچا چا اومپيز ځا 


دجامعه شياء المدارس د خپرونمتختيي څانګه 
(اعلوړه خټک ) اړړپجکې 4۲-۲۳٢ ٧/٠۰۰۵ /۰۳۵-٨۰٧۱٤:‏ 


ای میل اور :01:0 ملامسهط 


هله اه زاریھ 


( رن ريه لن 5 عََيِ مين ۹ 


٧ 


81 


تصوف څه ته وايي؟ 


علم تصرف موضۍ 


د علم تصوف غایه او غرض 


«علم مقامات اومرحلې 
علاصت. لس سشسمسو ښستټیکسمت عایت 


دحقائقوبیان 


۷ 


د شکنه حقیقت ډولرنه 
نو 

د انسان د پيداښتډولوته 

د چنت اوآخرت د طالینو ډولونه 


زهاه 


عالمصفیر 

د طراريعه‌وو |(څلورو طریقر )مقاصد 
تخلئا و تحلی 

د تزکیې او تصفیې معنا 
«لطائقفوییان 


۳ 


۳ 


٨ 


٢ 


٣۳٣‏ دوهمه لطیفې( روح )ده ۳د 

٣‏ | درېیمه لطیقه( سری )ده نت 

:- څلورمه لطیفه( خقي ) ده ده 

٧‏ پنشالطیفه(اغظی)ده ه 

۴ | شپې ذکرسلطان(کرشي/ذکرنالي)ده | ۵۷ 

۴۳ | غالمامفغر .۲ 

۴ | دڅلوروطریقرکمالات . 

۳ ولایت صغرئ " 

۴ | فناءاویقاء .۰ 

٨ دعناصرنلانه‌ووتزګیه‎ | ٣ 

٧ی لطیغ‌غاکي‎ || ۳٢۳ 
دصفاتو. شیوناتو او اعتېاراتو نرق یر‎ | ّ" 
دریم بحث , سا‎ ||" 
١ اييبسچچس٣-لک‎ 
۳ .د توحيد وچودي او شهودي پیان‎ 


"۳ دحضرت نقشبن لا داطلاقاتو رضاحت | ١۱‏ 
۳ د مشرب بیان ۱۵ 
٩‏ | «اولياووقسموته اند 
اولباء په دوه قسمه دي أ "" 
1 د مکتوبات شریف د څلورم مکتو: ٧۷٣‏ 
۳ | دحل لاله منْْبْلِالوَرِيد وضاعت | ۱۴۵ 
١ "‏ د نفس درجې | نفس اووه درجې لري | ۱۳ | 
نف سا 
۴ | دضسیرولوبیان ې" 
۲ | رال اد قى لاشیاءدۍ ۴۷ 
۷٧‏ | سیرالی ال فى‌الله ۴ 
| ير لالم له ٣٨۸‏ 
۴۹ | سیرعال نۍالاشپاءم الله ۴۹ 
په ٢‏ کو تام امه سا 


۵ 


نا 


په 


نزول ناتصه 
د نوي مُرید له پاره د قرآنگريم د 
د کلمې تحقیق داهل اللٌٌوو په مسلک 


حقيقت احد يتو تعین اول یا ازل 


چند کلمات تاچيز در ارصاف کلم طیبه-- 
سخنان در فشان حضرت خواچه مرهم دلها.. 
حضرت مولانا روسی «حعاللهعليه در اولياءالله. 


نصح دلیذ ير ازمولای عزيزو خطاب به 


بعضی از کرامات اولياء الله و ُردانراه دا أ| 


اذکاریومیة النائمة لمامة السلمین 
طريقۀ ختم حضرات خواچه گان 


دهرې ورځې جدا ګانه ختمونه 


مقدمة التصوف ) 


يم اول الم 


الحبد له ال هډانا لها وما کنا لنیتډۍ لولاان هډانا الله , 
فلله الحبډ رپ السبوات و رپ الارش رب العلين وله الکيریاء 
السیوات والارش وهو العزیز الحکیم. و افضل الصلوة راتم 
التسلیم عل سیدثا محبداو آله راصحابه اجبعين ومن تیعهم 
باحسان ال یوم الديت و له الحمد تبارك وتعال ان حفظ لثا هلا 
الډین بان جعل العلماءورثةٍ الانيياء وجعل هذا الارث لاينقطع: 
ال یوم الدډین کما اخبرنا حبیب رپ العلبین بقول هګ : لا تزالۍ 
طالفة من امق ظاهرین عل الحق لایضرهم من خالفهم حق یا 
امراه وهم ظاهرون). 


مقدمة التصوف 


مد اه ايم 
لومړی بخت 
تصوف څه ته وايي؟ 
په‌هرعلم کې د.دریو لاتدیني امورو پېژند نه ضروري ده 
١‏ تعرف. 
٢‏ موضوع. 
۳-غايه او ضرض. 
د علم تصوف تصريف: حضرت امام غزالي رحمه الله 
فرمايي چې. د تصوف علم ت 
څخه مونږ یواځې یو څو تعریفونه په لدې ډول بيا 


دټولو تعريقاتو دا مقوله ده چې , معفة الئقس مالها دماعليها 


خو حاصل 


مقدمة التصوف ۴ 

() حصوفي منسوب دی صفی ته. یعنې صوفي منسوپ دی 
اهل د صفی ته.لکه رازي چې منسوب دی راز ته نو صوفي هغه 
چاته ويل کېږي چې د اهل صفا په صقاتو موصوف وي. 

() لص کالسحاب یل کل شئ  .‏ صوفي لکه ورېچ داسې دی 
چې په هر شي باندې سيوری اچوي. » نو صوفي هم هرشئ د خپل 
حمایې لاندې راولي 

() الصیل کلارش يش علیه فا « یعنې صوفي داسې ده 
لکه ځمکه چې هر بر او فاجر نېک عمله او بدعمله تګ راتګ 
ورباندې گوي. تو صوفي هم خان داسې عاجز کړی وي لکه 
ځلکه 


() الصول 5لار ش یط ۳عليهاکل قببم ولایغر متهاالاگل ملیک, , 
يعنې صوفي داسې دی لکه ځمکه په ځمکه باندې هرچې قبيیح او 
ت شی ولوېږي نو ځمکه يې تحمل کوي اونه وځي له ځمکې 
څخه مګر هر ملیح یعنې بهترينه غذاء چې قوام د اشرف 
المخلوقات یعنې انسان د؛ نو صوفي هم لکه ځمکه د هرډول 
کدوراتو برداشت کوي اوبیا په تتیجه کې یې د الله تعالۍ8 قرب 
لا كف ورنصيب کېږي. يعنې دتصوف په وسیله سره په انسان 
کې اننهايي تواضع پيدا کېږي اود تواضع په ثمره کې الله 


مقدمة التصوفِ : 
تعال ۍن دوی ته خپل قُرب یا نږدېکت وربښي. ځکه چې ويل 
شوي دي ( مَنُْواقَ ولل ۱ 

ملاً حضرت مجدد الف ثانی « دیس لك تعاليره , چې د رواقفضو 
ډېر سخت مخالف و او په همدې وخت کې به چې علماء 
بادشاهائو ته ورتلل نو د انحتاء سجدې به یې ورته کولې : چې 
حضرت مجد د صاحب رحمه الله «دې کار هم ډېرسخت مڅالف و 
او له دې بدبختو سره يي هم ډېرې مقايلې کړې وې 

یوه ورځ حضرت مجد د صاحب رحمه الله په مراقیه کې په خپلو 
مقاماتو کې عروج کړی و. تردې پورې چې د حضرت صدیق 
اکبر مقام ته بلکې تردې هم پورته تللی و او اهل ال د هسيش 
له پاره د انبیاووعلیهم السلام» او صحابه وو مقاماتو ته 
عروچ کوي. نو ده دا خبره کړې وه چې زه د صدیق اگبر مقام ته 
ورسېدم او له هغه څخه هم تېر شوم رواقضو دا خبره اورېدلې وهء 
نو جهانګیر بادشاه یې ورباندې خبر کړ چې حضرت مجدد 
صاحب ځان تر صدیق اکبرن هم بهتر بولي هغه حضرت مجدر 
صاحب خپل حضور ته وباله او ورته یې وويل چې: ته څرنګه ځان 
تر حضرت صدیق اکېرنځه بهتر بولې ؟ حضرت مجدد صاحب 


څخه یم او اهل السنت رالجماعت دا واي چې: که څرک حضرت 


مقدمة ااتصوف 7 
غلي غه هم تر حضرت صدیق اکبره بهتر وبولي هغه د اهل الستت 
والجماعت له ډلې څخه نه دد نو ژه بدا څنګه خَان تر هغه چه بهتر 
بولم او بله داچې زه صوفي یم اوصوفياء کرام وايي چې څوک له 
ث سپي څخه ځان بهتر ویولي هغه د تصوف له اهل څخه ته دی, 
به ييا څنګه څان له حضرت صدیق اکبرټه څخه بهتر بولم " 


وګورئ | په صوفياء کرامو کې څومره عاجزي ده ؟ چې له یوه 
پلیت سپي څخه هم خان بهتر نه ګڼي خو جهانګیر بادشاه سره له 
دې هم حضرت مجدد صاحب , قد س الله سره» دوه کاله بندي کړ او 
ده مبارگ په بنديخانه کې هم خېلو نېکو اعمالو ته دوام ورکاوه 
تردې پورې چې ډېر خلگ یې په بندي ځانه کي خپل مريدان او 
ځلیفه ګان جوړ کړل او ويل یې چې زه له جهانګیر بادشاه نه ډېر 
حوشله يم . ځکه که چېرته ده زه نه وای بندي کړای نو ما دا خخدمټت 
نه شوای کولای تو ددې حدیث شریف مطابق جې؛ مَنْ له اللهُ 
له ار , مَنْكوافَ َال په پای کې ددې تکلیفونو تتیجه دا 
شوه چې په خپله جهانګیر بادشا« دحضرت مچدد صاحب مپارک 
هرید او زوی يې اورنګزیب د حضرت امام معصوم صاحب خليفه 

شو اود کورنۍ ټول غړي يې د طریقت تابع شول 

دا ورنه څو ترجمې د صوقي وې چې تاسې نه بیان شوې 

اوس راڅو د علم تصوف موضوع ته 


مقدمة التصوف سنا 


د علم تصوف موضوع 

د هرعلم موضوع هغه څه ته ويل کېږي چې په هغه علم کې د 
هغه شي له ذاتي عوارضو څڅه بحل کېږي يعنې هغه عوارض 
چې دغه شي ته د ذات يا مساوي له جهته عارضيږي اويا په 
واسطه اخصه سره 


اضافي صفاتو. یا ذاتي اعتباراتو .اا لیف ېوان 
رتعال څخه بحث کېږي 

تره علم تصول مرضوع د الله تعغالی#ذات دی اره علم 
شرافت په اعتبار د شرافت د موضوع سره وي.نو علم تصوف 
الله تعال ی8 


د علم تصوف غابه او غرض؛: 
دعلم تصوف غرض د رزیله اخلا قو ازاله او په حمبده اخلا قو 
متصف کېدل دي يعنې بېکاره صفات لکه بُخُلِء 
نياء کبر اوداسې تور له ځانه ليرې کول او ېک 
صفات لکه حلم, صبر. توگل. صدق. رضاء بالقضاء اوداسې تور 
په ځان کې راوستل د علم تصوف رضاو غايه ده ايا له 


عداست امه 
تبرېدل او حيات حقيقي ته رسېدل دي يعنې 
دا عام ژوند صوري ژوند دی او په تصوق سره حقیقي ژوندون 


حيات صوري 


ته سره له ظاهري ژونداته 
ار پرسږنا 
کبيل اللهانواگ ټل نه ' 


ژوندهم پيدا کېږي او کله 
چې حقيقي ژرندون پيدا شي بيا په صوري مرګ سرۀ دا ژوندون 
لکه 


.مک یره اک لټر رشع 
خ تاس تي تي عا م دام اء 


او پښتانه په دې باره کې عجیبه ښه اصطلاح استعمالوي چې 
پيرانپیر صاحب يا قلائي حضرت صاحب جامې بدلې کړې , 
يعنې داسې نه وايي چې مړ ث بلکې يواځې د جاموبدلول ورته 
وايي . ملاعلي قاري با د امام غزالي ل قول رانقل کړۍ 


مقدمة التصوف ٨‏ 
دی او وايي چې . « ادلياء اه لا يیوتون بل ‌ینتقدون مس داړالن «اږړ) ار 
تفسیر مظهري برسېره پردې لادا هم وايي چې ( ادلياءاله لاپیوتون 
بل ينقلون من دا ال داړینصون اولیائهم ديُدمرون اعدائهم) . يعنې د 
دای پاک اولياء له مري بلکې له يوه دار له بل دار تهء یا له 
یوه کور څخه بل کور ته ځي اود خپلو دوستانو نصرت او کومک 
کوي اودښمنان یې هلاکوي 

لېکن « من َِيهَذْائی ُو وتي يعنې څوک چې په 
دنیا کې ل‌حقيقي ژوندانه څخه یې برخې او ړوند وي تو هغه به 
په آخرت کې هم بې برځې او ړوند وي اود ذگر الهي څوند او لذت 
به نه په دتیا کې ورته. 


غوث ثقلین دې حقيقت ته داسې اشاره کوي چې: 


څ فل ددم و دمپړم ونت 

آف ریم اباد بر ایډېعت مردلتيا 
یعلې د ال تعالۍ# شکر دی چې مړ نه شوم او دوست ته په 
دنیا کې ورسېدم» يعنې هغه سترګې چې الله تعال ۍ# مؤمتانوته 
په جنت کې وربخښي ار خپل ديدار پرې کوي هغه سترګې ماته 
الل تعال ی8 په نيا کې راکړې اوپه خپل ديدار يې مُشرف کړم. 


اعد ورل ګټو کا دوست ! 
آشام ول خرق يم ١‏ 
(یعنې په قېر کې بد الله تعال ۍ#ته ووايم چې زما ته آشنا وې 
اوپه تا کې مې قنا او قا حاصله کړې وه او له تا پرته مې ټول شاته 
غورځولي وو او رات ېردي وو نو دوست به له دوست سره اوس له 
پرته نوره څه معامله وکړي ؟) 


نو د تصوف په وسیله سړی حقيقي ژرند ته رسیږي اوددې 
خبرې حقيقت داد ی چې څوک په حقيقي ژونداله سره ژوندی شي 
نو هغه په صوري مرګ سره نه مري. د حضرت نبي گریم محمد 


مصطفی# له مبارکو احاديثو څخه هم داسې معلوميږي ((قال 
لاد تد رانيیتفۍل جمامة من لانبياء ناذا موس ان قائم يصښ. 
اذامیس اه تائمیسل...«اذاابراهيم ات قائاپُصل. ١‏ ى قمة 
البعراچ .» صحیع مسلم ١۱١ص‏ ). 


مقدمة التصوف 

امام نووي ای په دې باندې ډېر لوی او ژور تحقیق کړی دی 
چې. انبياء رام عليهم السلام په فبرونو کې څرنګه لمونځ کوي ؟ 
نو خلاصه او لنډيز یې دا را اېستلۍ دی چې انبياء کرام علیهم 
السلام په صُوري مرګ سره نه مري. 

( عن‌ابن مباس ځقال؛ مَوَبَبَّمَسُ سابل يا عيات سل تبر 
وهرلايحصب انه قبرفاذا ليه انسان یق« سورة السلك حا ختمها, فا 
اې تفا ل یار سول اله! ربت خیال عل قېرو انا اب اته قپر 
فاذافيه انسان يقرء سورۀ الك حق ختبها , ققال ادنبی كش البانعة 
الشوية تنچه من ماپ لي |چامعالمنی ١۲١١‏ قضائل 
الق آ تل سودالسلك | 

ژباړه له حضرت عبدالله اين عباس 5ه څځه روایت دی چې؛ د 
حضر ت ني گري له صحابة کرامو# څخه ځينو ملګرو په يوه 
قبر باندې خيمه ودروله او دوی ورباندې څبر نه وو چې دلته قبر 
دی» نو له ځمکې څخه يې د سوزة المُلک «تبارگ الذی) د 
تلاوت آواز واورېد. نو دغه صحابي هه حضرت ني کريم ته 
راغۍ او ورته يي وویل چې ما په قر باندې په ناخبرۍ کې خیمه 
درولې وه. نو د یوه انسان آواز مې واورېده چې د سورة | لملک 
»تلاوت یې کاوه. دې پورې چې سورت يې ختم کړ. نو حضرت 


مقدمة التصوف 00 


نبي کري م لا وفرمايل چې دا سورت مائعه ده». دا سور 
ده. مسلمان ته د قبر له عذاب څخه نجات ورکوي 


نو له دې احاديثو څخه دا ثابت شوه چې انبياء کرام علیهم 
السلام او اولیاء عظام له ظاهري مرګ څخه وروسته بياهم د رب 
تعالی#عبادت کوي. ځکه چې په حقیقي ژوندانه سره ژوندي 
شوي دي 


چیه 


مقدمة التصوف ا 


دوهم بحتټ 
د تصوف د ځینو اصطلاحاتو وضاحت 
دااصطلاحات د حضرت مجدد الف ثاني .تام له معارفو او 
کشفياتو سره موافسق دي. ځکه چې دده مبارک معارف او 
کشفيات ډېر قوي اود خطاء احتسال پکې ډېر کم دی. تردې 


پورې چې ال تعال ۍ# دوی ته په ډېرو امورو کې د «حق‌الیقین» 
علم ور تصيب کړی دی 


د علم مقامات او مرحلې 
علم درې مقامه لري: 

(۱/ عم الیقین 

١‏ عین اللقین 

١۱‏ حق الیقین 


مقدمة التصوف ۳ 

د مشال په ترګه: یو څوک توره ورېځ او تالنده وویني» نو د باران 
په ورېدا سره يې (علم الیقین ) راشي. بيا چې کله ورېځ نژدې شي 
اوه باران څاڅکي په بام ولګېږي نو دباران په وجود يې «عین 
الینین؛ حاصل شي. ابا چې کله څوک له کوټې نه د باندې 
ووځي اود باران څاڅکي پرې ولويږي او ونښلي نو د باران په 
وجود يې «حق الیقین) حاصل شي. 

فلهذا د انبياوو عليهم السلام اود کاملو اهل اللوو په حقائقو 
د وجوب او په وجود د حق سبحانه و تعالی باندې علم د حق 
اليقین دی. لېکن په دې باندې پوهېدل چې دوی ته څرنګه علم د 
حق الیقین ثابت دی. ډېر مشکل دي او یواځې «اهل مصداق؛ 
پرې پوهېږي. ځکه چې داسې موضوعه الفاظ ته لري چې تعبير 
ورباندې وشي. دا ذوقي او وجداتي امور دي چې نه حلولپکې 
شته اون سریان ځينو اهل اللدوو ته له ال تعالۍغ# سره دومره 
قرب يا نژدېوالی حاصل شي چې سړی تعبير ترې نه شي کولایء 
لکه د بخاري شريف په دې حديث مبارک کې چې: 


( من اي هورة غه قال: قال رسول ال ان اه تعال‌قال: منعادل 
رلیاًققد آغتته بالحب وما تقرب یحی بش احب ال مبا شت عليه‌ 
ومایزال عېډۍ يت پ ال بالتوافل حقی احپبته قاذا احببته لکنت سبعه 


ات ليس يه د یصم»الذ اییص په ه يډ الذق بيطش به د رچله الس 
يځ يها. | بخاری ١١٨ص‏ ۳۳ 

حضرت نبي کريم 9 فرمايي: چې؛ الله تصال #افرمايي چ 
هرڅوک زما له ولي سره دښمني کوي زما له هغه سره د چ 
بنده له نژدې کېږي په هېڅ شي سره چې مانه 
محبوب دي له هقو شیانو څخه چې ما پرې قرض کړي دي. او بي 
په نفلو سره مانه نژدې کېږي تردې چې زما له ده سره محبت پيدا 
شي او کله چې بنده زما محبوب شي نو ژه دده غوږونه شم چې 
دی اورېدل پرې كوي او زه دده سترګې شم چې دی پرې ليدا 
کوي او زه د ده لاونه شم چې دی تيول يرې كوي او زه دده پڼ 
شم چې دی تګپرې کوي 


علامه مولاتای روم ټان ددې حديث مضمون ته داسې اشاره 
کوي او فرمايۍ 
رو لی لهج رج رول 
سرچ اف ماب 3ل 
اهل ال وو ته دا مقام له څه ته پیدا کېږي '؟ چې څوک د دوی له 
مقام څخه بالکل تعبير نه شي کولای دا له دې وجهې چې دورۍ 


مندمه التصوف : ۵ 
ال تعالۍ# ته په کامله ترګه تايع دي اوپه حدیث مبارک کې 
راځي چې ( من ئو الله 

سالک فرمايي 


چو هری سن کال لځ دل 


من ترا با مرکا الله 
يعتې څرگ چې الله تعالی# ته په واقعي توګه تسليم شي. د 
الله تعالۍ#8 بنده شي نو الله تعالۍ#دده شي يعنې الله تعالۍ8# 
يې ببا په ځپله خفاظت کوي 
غرض دا چې علم درې مرحلې لري 
١‏ علم الیقین : لکه یوڅوک له لرې څخه د اور لوګی ووينۍ 
توده ته د اور په وجود باندې علم حاصل شي. 


٢‏ عین الیقين ‏ لکه وڅوک چې په خپله د اور لمبه وویني 


٣‏ حق الیقين ؛ لکه څوک چې د اور لبې ته خپله ګوته 
ونيسي او پرې وسوځي. 

ترانبياء گرامو علیهم السلام او کاملو اهل الله وو ته په وجود 
دح سبحانه رتعالی د حق الیقین علم حاصل دی څو دا مقام 
ډېر ضيق دی چې تعبير ترې نه شي کېدلاۍ يواځې اهل سصداق 


مقدمة التصوفٍ 2 
چې اتبياء واهل الله دي؛ ورباندې پوهېږي. نو ځکه مونږ د امام 
رباني .يلڅ د کشفياتو او معارفو څخه بیان کوو چې دی له اهل 
مصداقو څخه دۍ دی مبارگ په خپله فرمايي 
من لام لاب زآلا بکض 

رشپ مه صیث غا بکوځ 

(یعنې زه له حق الیقنین څخه خبرې کوم او له واقعي حقائقو 
څخه خبرې ګوم لگه څوگ چې لمر ته له ځتلو نه وروسته د لمر په 
رڼا سره هر شی وويني او په یقین سره خبرې کوي اود وب لیدلو 
خبرې یعنې له ناقص کشف څخه خېرې نه کو '' اوحطرت 


١د‏ حضرت مجدد صاحب وار معارف دداسې یوې کوټې په 
چې څلورو خواوو ته کړکۍ لوونگي وي اوپه کوټه کې د کتاب 
تٌکتو او حاشیو ترڅنګ ښکاريږي؛ چې د خطايي احتمال د هغه په 
مشاهداتو او کشوفاتو کې ډېر کم پيدا کېږي. لکه څرنګه چې ده محترم 
په خپله‌ويلي دي 

من چوغلامآنابم هم زآفتاب گویم 

نه‌شېم و نه شب پرستم گه حدیث ځواب گویم 

همدارنګه د حضرت مجدد صاحبٍرحمه الله معارف د شریعت په ټولو 


احکامو باتدې دده مبارگ د متابعت له وجې په درچه د تیقن او اتقان 
کې معلومیيږي لکه دده يو لنډه کسه ده کومه چې په : عمدة المقامات 


کې راغلې ده. 


مقدمة التصوف ۷ 


دی مبارک یوه ورغ په کيڼ طرف څملامت نو په زړه کې یې اهم وشو 
چي ستا دا پرېوتل د آتحضرت 8 د سُ 
پاندي راواوښت. بیا يې په زړه کې رویل چې سُنت خو له ناستې څخه په 


ښي اځ پرپوتل دي. تو بیا کښېناست او له ناستې څخه په ښي اړخ 
باندې برېووت په دې وخت کې د الله تعالی8 له خو الهام وشو چي د 


لرل تیل یل وپور اط الپ ير 
پد يوې پلي واقعې کې یې راغلي دې چي ده مبارگ یوه ورغ رویل چم 
الحمد لله ما عاجز د جناب حضرت محمد رسول الات 
کړي دي یواځې یو پاتې د» او هغه داچې حضرت محمدرمبرل 
الو د لور له خوا دوه لمسيار امامین الُمامین الشهیدین 
المبارکين رضوان الله نعالی عليهما ) په اوپو مبارگر باندې کښپنول 
اود اوښ غرغړې يې ورسره وگړې. او زماد لور له خوا لسسی نشته چې 
ما داسئت هم په ځای ګړی وای. ده مارګ خپله لور خپل وراره چي 
عبتالغالق رمیده اوه عبدارزاق صامب زری د ور په دکاح کا 
رصیت يې وکړ چې کله زما لمسی پيدا شي نو زما په قېر باندې يې 
کنېنوئ | بيا الله تعال# لمسي ورکړل اود رصت مطابق یې دده 
مبارگ په قبر باندې گښېتول. نو له قبر مبارگ څخه يې د څارق العادة 
په توګه د اوښ غرغړې پورته شو 
څلصو ئی الجمله معارف و حقائق بلکه کمالات و ولابات سه گانه و نیز 
کمالات نبرت سه گانا حضرت مجدد رضی الله هغه از چند کلمات 
درخشان خرقت آمبز لفظأو معناً که خرق العادة امتی اعجاز نپی متبوۍ 


مقدمة ااتصوف عنا 


شمرده شده در مکتویات قدسۍ مگتوب يست وششم جلد اول پر 
آشنایانه بيگانگان هوید يدا و آشگار است گه آن کلمات او متېرکات قرار 
ذیلاست 


من قیآن شله اس تو چون برقروهت | 
مر چه تر مستو "با بیلهموخت 
و رکگرزآن پ لک يدل رات 
خادپاشی ای من څرت سوزرفت 
تارب لتا راباچان نال 


اخ پررت وم ؛ تو 
بېرته په ښي اړخ راواوښتم. ليا مې ««يل چې دا خو دې نت په ځای نه کړا 
ځ خو داده چې له ناستې څخه په ښي اوخ پرپووزې. ته دا 
له کيڼ ارخ نه په ښي ارخ واوړي. نو پېرنه کښېناستم اوبیا په ښي ارخ 
پرېوتم نو دی مبارک وايي چې په دې یوه سُت سره کوم چې په اخلاء 
اوصداقت سره مې په ځای کړ ‏ له تعالۍ# په ما دومره مقامات تلی' 
چې په کلونو کلرنو ریاضياتو باندې نه طی کېدل. دی وايي چي: ما د 
رسرل ال ټول سُنت په ځای کړي وو پرته له دې چې رسول الب خپل| 


مقدمة التصوف ۷ 

مجدد صاحب قُدس سره ته دا مقام د شربعت مصطفو يله 
منابعت څخه پيدا شوی و تزدې پورې چې دآتحض رت دومره 
تابع و چې د مبارک په خپله وايي چې: زه يوه ورځ په کينڼ اړخ 
پروت ووم. چې کله مې پام شو چې دا ځو دسُنتو په خلاف پربوتۍ 
يم نو زر په ښي اځ واوښتم؛ خو بېرته فکر را پيداشو چې سُنت 
خو داده چې له ناستې څخه سړی په ښي اړخ څملي نو بېرته 
کښېناستلم او ببيا په ښي اخ پرپوتم. له دې وروسته راته الهام 
مُنت ژوندی کړ اوپه ډېر اخلاص سره دې ژوندی کړء 
توسل بك ېواسطةاو بغیرواسطةال يوم القية. ) 


لمسي په اوږو باندې کښېتول او بيایې د اوښ غرغړې وکړې اود ده ميارۍ 
« لور له خوا لسبیان نه وو نو ځکه یې په خپل ژوند کې دا سٌت عملي نه 
گړای شول. خو کله چې پس له مرګه خداۍ88 د لور له خوا لس , 
محمد فضل الله نومېد؛ نو هغه یې بيا دده مبارگ په قېر سور کړ او له قبر 
ببارک څخه یې د اوښ غرغړې راپورته شوې. چې په دې ډول یې دا سُنت هم 
پس له مرگه عملي کړ. تو دده مپارک یو وپښته هم د سنتو څلاگ نه و دی 
اي چې په چا کې د بوه وېښته په ادازه د سُتتو مخالفت ووي 

د اعتبار وړ نه دي نوی زُهد ددې 
ايب شو چې دده مپارک وللیت برحق او شفیات یې د اعتبار او يقین وړ 


وي 
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يعنې تا چې د حضرت رسول ال نت ژوندی کړ نو ما تاته 
او څوک چې د قيامت تر ورځې پورې ستا اتباع کوي که بالذات 
وي او که بالواسطه ټولو ته مې مغفرت وکړ. 

او همدارنګه دده مبارک په اړه په يوې بلې واقعې کې راځي 
چې: ده د لور له طرفه لمسيان نه درلودل او يوه لور يې وه چې 
عبدالخالق ته یې په نکاح ورکړې وه . نو په آخري عُمر کې يې 
وصیت وکړ چ ې آنحضرت خپ لمسيان په اوږو باندې سپاره 
کړي وو اود اوښ په شان يې آواز ورته کاوه» یعنې غرغړې يې 
ورته کولې او له ما څخه دا سٌت پاتې شوی دی. که زما له مرګ 
څخه وروسته زما لمسیان پيدا شول نوزما په قبر باندې به یې 
سپاره کړئ چې دا سٌت هم په ځای شي. کله چې د عبد الخالق 
صاحب زامن پيدا شول تو د ده په قبر مبارک يې سپاره کړل. له قه 
څخه د اوښ غرغړې راپورته شوې 

نووګورئ ١چې‏ ده مبارک پس له مرګه هم د حضرت ره 
ال هغه سُنت په ځای کړل کرم چې په ژوند کې ورڅخه پات 
شوي وو نو مونږ دده د پوره متابعت له وجهې دده له معارفو | 
کشفیاتو څخه بيان گوو 


مقدمة التصوف : 

اگر که د اولياءء مبارکانو الهامات ددوی له پاره حُججت اود 
نورو له پاره حُجت نه وي. په دوی باندې عمل پرې لازم او په نورو 
باندې لارم نه وي» مګر د ترقۍ ذرېعه ده 

لکه يو سړی چې د رمضان المبارگ مياشت په ځپله يواځې 
وویني نو په هغه باندې په ځپله د روژې نيول لزم او په نورو لاژم 
نه دي 

یعنې یو قطعي حُجت دی لکه وحیې : هغه مُقید د قطعیت دی 
اومنکر يې کافر کېږي او یو ني حُجت دۍ لکه الهام چې 
منکر يې ته کاف رکېږي 

غرض دا چې مونږ دده له معارفو څخه ځکه بيان کوو چې دده 
کارونه ټول د الله تعالی#د رضا له پاره وو او ټولو خلکو ته 
مقبول وو. لکه څرنګه چې دده مبارک له يره مکتوب څخه په 
واضحه توګه دا څرګندیږي چې: 

وی وم : اوا د موا دولوم وار کی موثراور 
اڅ دلود مت ئی دپتر 
اطریت1ز امه ته بمقام رضاء بایدرس هک ثياییت ملت ملوگک 


هز اس چه صوداز می منازل طرپنت و حقیقت ماورا یل اخلاصګ 
لی که منم مقامر نا سټاز تیت اه و مخابدات هار فا هکذرا 


مقدمة التصوف "٢"‏ 
دوا ارا یرای د لت الا و مقام رضاء امن کو جداندیان 
اتوال و مواه را از هناصد می شمران و مشاپدات دیات را از مطا لب ئی 
اه لاجم گرققار زان د چم د خیل میمامنه د الات څر بت حردم 
مره . َال ش كي موه له ال يچتېی اليه من يشادو 
پهدى ليه مَنيُنِيبُ ۱ 

اری! خصول ما لن ددصعول به ره ررضاء موط ان اتوا وا 
مواجيوا ست« هط "آاږ: موم ومخارف. ئښ لب ما محدات 
ملوب , )دو مابات نقصوو. ققت اين می رقم عب ال ليه 
ع یه الصلو ولسم رای فقي هلها لکا در یب راویو وځنپ 
رشابر شر يي یکملشی لو هکرکت. مه چندازاول رر یحوال ومو 
نر دغير تحت ب هيت ثیح مصف رفظ رن کن بدزعشره 
کله هقیق تا کاب ونورآ 

الحمد له مل ذلت حبداّكثيراً يبا ميارکاًفيه ميارکاٌملیه. 


ژباړه: يعنې مُريدانو ته چې په منځ د لارې کې کوم احرال ‏ 
جذبات او معارف او کشقیات پيدا کېږي دا يو هم مقصود ن 


مقدمة التصوف ٢‏ 
بلکې په دې سره د طريقت هلکانو ته تربيه ورگول کېېه 
تردې ټولو باید سړی تېر شي او د الله تعال ی8 درضا مقام ته ځان 
ورسوي. چې دا دسلوگ یعلې طريقت آخري مقام دی ځکه چې 
دطريقت د رتبو له حاصلولو څخه مقصود پرته له اخلاص څخه بل 
شی نه دی. کوم چې د الله تعالۍ# د رضا مستلزم دی. باید سړۍ 
د درېو واړو تجلیاتو یعتې 

١-د‏ اضافي صفاتو له تجليانو 

٢-د‏ ذاتي صفاتو له تجلیاتو. 


۳-ه ذاتي شیرناتو له تجلياتو او نورو مشاهداتو څخه تېر 
شي لېگن په زرو گسانو کې يو يو کس له دغو څخه تېر اود 
اخلاص او رضا مقام ته ځان رسوي او کوتاه فکره خلک دا احوال 
ار کشفيات له مقاصدو څخه بولي» نو څکه د وهم په زتدان کې 


پاتې شي او شریعت له کسالاتو څخه معرم شي , 
, به الایة؛ يعنې په مشرکینو لوی بار دی هغه 
توحيد چې ته دوی ته دعوت ورکوې دهغه لېکن الله تعالی غوره 
کوي خپل ځان ته هغه څوک چې ورته خوښه يې شي 

دا شان هغه حقبقي توحيد چې صرفية گرام خلگ د هغه خوانه 
وربولي ډېر مشکل دی په هغو کسانو چې أُلفَت او محبت ورسره 
نه‌لري 


مقدمة ااتصوف ٢٢‏ 

اود اخلاص او رضای الهي دا مقام په دغو معاٍ تجلياتواو 
مشاهداتو باندې موقوف دیء نور دوی په خپله مقصود ته دي, 
بلکې يواغې د اخلاص اورضا مقام ته د رسېدو مُدات او 
اسباب دي اوجناب مجدو صاحب قُدس سره وايي چېۍ د 
اخلاص او رضا دا کیفیت ماته پس له لسو کلونو څخه حاصاا 
شو شرض داچي دی مبارک په دې مكقوب کې دې خپرې ته 
اشاره گوي چې درې ګوني ولایات يعنې وللیت صغری. گبری او| 
عُليا وهمدارنګه د نوت ار رسالت کصالات او اولو لمرد 
کمالات او داسې نور احوال یو هم مقصود نه دي. بلکې د خدای' 
تعال ی#رضا اوپه طاعاتو کې اخلاص مقصود دۍ 

اوس راځو خپل اصلي مقصد ته چې هغه عبارت دی له بيان د 
حقائقو څځه. 


8# 


مقدمة ۱ التصوف ٣‏ 


دحقائقو بيان 


حقاق درې دي 

١‏ واجب 

۲ مُمکن 

۳-ستنن 

(۱) حقيفت واجبه: لکه حقيقت د ال تعال ۍ# چې وجود یې 
ضروري اوعدم یې ممتنع دۍ 

٢‏ حقیقت ممکنه لکه مخلوقاتو چې رجود اوعدم 
يې دواړه براېر دي له یوې خوا څخه يې هم محال نه لازمیږي 


(۳) حقيقت مُمتنځه لکه شریک د باري تعال یغ چې رجود یې 
ممتنع دی او عدم يي واجب دی او له وجود څځه يې محال 
لازمیږي لکه څنګه چې الله تعال ۍ#فرمايي ۷ سا 
یعنې که په ځمګها وآسمان کې دوه خدایان وای بیا به 
ځمکه ا وآسمان دواړه خراب شوي وای 


مقدمة ااتصوف "۲ 


د مُعکنه حقیقت ډولونه 


| حضرت مجدد الف تاني قدس الله سره فرمايي چې حقيقت 
ممکنه په درې ډوله دبۍ ١سعالم‏ کبیر ٢-عالم‏ صغیر ۳ 
عالم اصقر ١١‏ 


عتحمیښسے 
. دی مپارگ فرمايي چې: عالم مُکن په درې ډوله دی (۱) عالم کبیر 
(١٢عالم‏ صغبر (١)عالم‏ اصفر 

عالم بر یه خپله له عرثي. ماقوق العئی او ماتعت الفرش څڅه عپاړۍ 
له انسان څخه اوعالم اصفر د انسان له فل 


عالم کيیر په لسو لطایفو باندې مشتمل دی چې پنځه تر عرش پورته لو 
پنځه تر عرش لګدې دي. چې له خاگي کوري, ناري ګورې. هوايي کورې او 
بي گوري څخه عبارت دي اږ عناصر اريعه هم ورته وايي دا څکه چې دوۍ 
اصول د اشیياوو دي او حاصل, نچوړ او تتیچه ددغو عتاصرٍ اريعه 
وو نفس ناطقه دۍ نو له دې وجې نفس تاطقه کې ډېو کدورت, ظلمت , 
ظلمنیت لو غیت پیدا شوء څګهچي ډی د عتاص ارح و خاصل شر تو 
عقاو اويعه غومُکۍ هلم ار کثیف دي لو نفس چې ددوی حاصل ېر 
مُکدر» مظلم او کئيف دی. تو دغه څاکي» تاري. هوايي. آيی او دفس ‏ 
ناطقه چې عتاصر څمسه , عا خلق. عالم مشاهده او عالم ناسوت يې هم 
بولۍ عالم مُشاهده یې ځگه بولي چي زمون مشاهد دي عذاصر یې ځکه 


مقدمة التصو : 


بولي چې اصرل د اشییاوو دي. ناسرت يې ځکه پولي چې له عالم ملکوت 
څخه مگدر دي. ځګه چې ناسرت په لغت کې مخالفت . مقابلې او جګړې 
ته وايي. تو په دې وخت کې هم د هر سالک او انسان مقاپله له عالم ارواج 
سره وي. نس ناطقه یې په جمله د عناصرو کې راووړ و له ني ناطقه سره 
عناصر پنځه شول, ځکه چې نفس ناطقه تتبچه او حاصل ددوی دی تو دا 
پنځه لطالف تحت العرش یعنې تر عرش لاندې دي. 

او هغه پنځه لطائف چې فوق العرش يعنې تر عرش پورته دي. چې عالم 
ملکوت . عالم غائب, یا عالم امر » یا عالم ارواح يې هم بولي عپارت دی 
له . توري قلبي. توري روحي. نوړي سري. نوري في او نوري أَخْفی کورو 
فوق العرش دي. لکه څرنګه چې 
لومړنۍ پنځه تر عرش لاندې وې خوتر عرش پورته کوري ټولې نوري دي 

عالم امر ته عالم امر ځکه وايي چې: یواځې د کن په امر سره ددوی وچود 
منځ نه راغلۍ او همدارنګه عالم ملکوت ته ځگه عالم ملگوت وايي چې 
دي. عالم خلق ته ځگه عالم خلق رايي 
چې وچود یې په تدربچ سره منځ ته راغلی دی. بعلې په څو شپو کې د 
غداى تعالۍ# د ازلي حکمت له مخي د عالم خلق وجود په شپږو شپو کې 
منخ ته راغلۍ دۍ ار عالم امر ته عالم ارواح ځکه واي چې عالم ارراح دۍ 
اد عالم نور ځگه ورته وايي چې. له تور سره تړلو لر نو ددوی مرکز فو 


څخه چې دا گوري تر عرش پورة 


له مونږاو تاسو څخه غائب او 


او په خپله تهډب بام د عرش عالم مشال دی عالم مال د هندارې ‏ آیېخي؛ 
غرندې شی دی بعنې یوه آبېله ده چې ټول ما مضی (تبر شوي) ټول آیندهر 
راتلونکي ,ټول اجساد او اجسام, ټول الوا« رنګونه ) ټول نوراد 
د نيا ټول هغه شیان چې پيدا شوي یا وروسته پیدا کېږيء 


٨٢ فِ‎ 


لیدل کېږي هلته په همدې هندارې کې متقرش دي حضرت ابوکر 
صديخه فرمايي چې: یوه ورځ حضرت رسول الن# ممبر ته ور وغوت او 
داسې خبرې یې وکړې چې مونې نه لیدلي. له مو اورېدلې او ته مو په حقظ 
کې دومره توان او طاقتاو چې ټولي موحفظ کړې وای. څومر؛ مو چې حفظ 
کړې هغه مو حفظ کړې تورې ټولې را څٌخه یاتې شوې اوډاټرلې خبرې بې 
له‌عالم مثال څخه وکړې 

هر وي چې غيب ربل کوي نو له عالم مثال څخه يې کوي بهنې عالم مثال 
له عالم امر څخه کیف دی. لین له عالم خلق څخه لطیف دۍ یعنې له 
عالم خلق څخه یې نورانیت زیات دی. خو عالم مال آيېنه ده. چې ټول 
شبان پکي متلوش دي او په حضرت انسان کې د عالم مثال ثمونه له 
خيالي قوې څخه عبارت ده. نو داخيالي قُوه چې په انسان کې وضع شرې 
ده گه چېرته يې له عالم مثال سره تعلق قوي وي تو ډېر زرد ګشف څاوتد 
جوړېدالی شي او که توو نو بي نه شي جوړېداشۍ 

عالم صغیر عيارت دی له انسان څخه چې دا هم په لسو اجزاوو ياندې 
مشتمل دی. چې هر یو جزه يې الله تعالی8 له عالم امر څخه جلا کړی دی 
اود عالم امر دا اجزارې يي د ځپل ازلي حکمت له مخې په عتاصرٍ اریعه وو 
اد نقس ناطقه باندې کوم چې په انسان کې دې عاشقې وګرځولې ارهمدلته 
يې ځاى ورنه برابر کړی دی اود عالم خلق کقُدُورت يې پرې راوستلی دی 
يعتې په هغه توراتي عالم باندې يې عالم خلق ته غلیه ورکړې ده او ُبار يې 
د عالم لت پرې اچولی دی که چېرته عاشقي نه وای تونالم ارواح به 
څرنګه له عالم کي سره تاره کړې وای ؟ حکمت په دې کې دادی چي د 
دوی په خپل منځ کې مقابله سره راشي , ځکه چې عالم امر د تل له پاره د 
علویت « لوړوالي ) تفا کوي اود وجوب د مراتبو ځوانه الطبع مائل 


مقدمة التصوف ام 
کېږي او عالم خلق د تل له پاره د طبیعت له مخې دپستي « ټیټوالۍ د 
.کله يې مقایله شروع شي تو له وجهې یې انسان 
نه ترقي کوي. یا په بل عبارت که چېرته يې ترمنځ 
مقایله نه وای نو بیا له يوه ولایت څخه بل ولایټ او کمالانو د نبوت او 
رسالت ته په ترفي منځ ته نه وای راڅلې اوپه دې مقایله باندې دا حدیث 
مبارک چې « الجهاه ماقي لل يم القیمة) ډېر ښه تطبیق او صادقیږي چې 
جهاداکیر هم دي دا مقابله تر قيامته پوري جریان لرې په دې مقایلې کې 
عالم امرانسان د عُلویت ځوانه کشوې او عالم خلق یې د پستۍ غوا ته 
کشوي اود عالم امر اجزاوې يي مُکدر او مظلم کوي. نو اهل الله وو څلور 
طریفې له پاره د تصفیې او تژکیې د هغو اجزاو چې په عناصر اریعه وو 
باندې عاشق شوي دي؛ وضع کړي دي 

سوا : په عالم صغیو کې دوه تورې عُمده اجزاوې هم شته لکه :عقل او 
را خیالي د هغو يادوونه ولې پکې ون شوه 

ځواپ عقل په ننس کې یوه ده. د عقل راوړلو ته ځکه ضرورتۍ 
نشته چې د نفس یادوونه په اجزاوو کې راغلي ده. او خيالي دوه يې ځخکه 
مسشقله یاده نه کړه چې خيالي قُره نسبت تورو اجزاوو ته دومره مستقله نه 
ده بلکې په خیالي قوې سره ددغو تورو اجزاوو د کمالانو تمیز معلوهېږي؛ 
یعنې چې کله عالم خلق تصقيې او تزکیې ته ورسيږي نو گرمه رتبه یې ده 
"اوعالم امر چې تصيې او نزکیې نه ورسیږې نو کومه رتبه یې ده ٢‏ چې دا 
په قوة خيالي معلوميږي .نر له دې وجې چې مستفله ونه بلل شوه » 
لک. چې وایي لیا کتگرانعا بدا صحیح ده ار ونان نان 
دا جمله غلطه ده ځکه چې خيالي قُوه د حال له پاره موتوف علیه ته ده 


مقدمة || اتصوف د 
عالم مکبير عبارت دی له ما فوق العرش او ماتحت العرش او 
په خپله له عرش څځه 


عالم صفیر: عبارت دی لهانسان څخه. 


فقلبي. د۷ ګر لطيفُروحي. چې له کر لطیفه قلبي 
لطيفۀ سري چې له کُرة لطیففروحي څخه فوق 
ده کر لطبِفاحفي چې له سري څخه فوق ده ۵ کر 
لطیفۀ آغفی چې له کرۀ لطيفۀ خقي څخه دُوق ده داپنځه لطیفې له 
عرش څخه فوق دي اوه عرش محدب یعنې يام د عالم مشال مرګز 
دی عالم مش له عالم ام څخه کثيف دی. چې لطالف خمسه دي او 
له عالم خلق څخهلطيف دی چې له دې عالم مشال څخهپه‌لوح 
محفوظ يا په عقل یا په قلم سره: .کېږي او په همدې عالم مشال 


مثلاً مجانين ‏ لېونیان» علم حال لوي لېکن خیال ٠‏ نه لري. تو اهل الله 
ددغو لسو اجزاوو د تصفبي او تزکیې له پاره څلور طريقې وضع کړې 


مقدمة ااتصوف 5 
کې د ټولوامورو نقش که ماضي دي او که تر قپامته پورې راتلونکي 
دي موجود دي يعنې په عالم مثال کې د ټولو شیانو نمونه موجوده ده 
اد کوم نبي 3 یا ولي تل چې له مغبياتو څخه بیان کوي هغه ته د 
لوح محفوط یا عالم مثال کشف وشي لکه چې په حدیث شريف کې 
راغيا 

(١‏ حن ال سعید الد ۍعلقال: لا رس نيدم صلوالعصرينهار 
نتا خحيباًلېيدم شينايَ هیار السامق 9 هبت به کا تفا ري 
من نسیۀ. الحدیشج |ترمذۍ١ء/اص‏ باب ما اخیرالت ي3 اصحاپه امو 
کان ليو القيامة | 

ژباړه حضرت ابی سعيد خدرۍ# فرمايي چې يوه ورځ حضرت 
بي کريمټ دمازديګر د لمانځه له کولو ته وروسته ودرېده او ټول هغه 
څه یې پیان کړل چې تر قيامته پورې پېښېدونگي وو. نو چاچې څه 
زده کړل هغه یې زده کړل او له چاڅخه چې څه‌هېر شول هغه هبر شول 

دامخکې دعالم مشال بيانوو 

ارد عالم کبير نو پنځهاجزاوې له عرش څخه لاندې دي چې هغه له 
څلورو عناصرو څخه عبارت دي (۱) خاوره ۲٢‏ اور (۴ اوبه ۴۰ 
هوا او پنخم يې ددغو څلورو د ترکیپ شیره اوهغز «نفس ناطقه؛ ده 
له عرش څخه پورته شياتو ته عالم امر او عالم ارواح وايي. او ل«عرش 


مقدمة التصوفٍ آّ 
څخهلاقدې شيانو ته عالم مشاهده او عالم ناسوت وايي. اودا عناصر 
اريعه چې ذکر شول د ټولو مخلوقاتو اصول دي. 

او حضرت مجد د صاحب ‏ دیسالس» دغر پنځو لطانفو ته جواهر 
خمسۀ کامله وايي کوم چې بالفعل کمالات لري داسې نه لکه څنګه 
چې حکماءوايي چې جراهر خمسه دادي ١-صررت‏ جسمي -٢‏ 
هيولي. ۳-جسم طبعي. ۴-عقل. ۵-نفس ناطقه ځکه دای وهم 


بالفعل کمالات نه لري نو حضرت مجدد صاحب اډ وايي چې: ( 
چرتزفرا تاره ورآ ن گج ړمده)يعنې یو څ و کودړي يې راغونډ کړي 
او د جواهرو حکم يې پر ې کړی دۍ 


داعالم کبیر و چې له لسوشيانومرکبو. چې پنځهقوق المرش لو 
پنځدلاقدې تر عرشه سره له عرشه دي 


با 


د انسان د پيدایښت ډولونه 


د انسان پيدایښت په درې ډوله دی: 

١-کاملان‏ او واصلان انسانان دي 

٢-د‏ طریقې د کمال هغه سالکان دي چې په کاملو واصلانو 
او مقربینو سره نومول شوي دي او همدرانګه ابرار او اصحاب 
الیمین هم ورته ويل کېږي 

۳ هغه انسانان دي چې. په ځمکې باندې ثُبات لري او لکه 
ازغي یا نورو مُضرو شيانو غوندې مُضر دي او په اشرارو سره هم 
یادیږي او همدارنګه اصحاب الشمال هم ورته وايي 

اول ډول چې له کاملانو او واصلاتو څخه عبارت و؛ بيا په دوه 
ډوله دي 


١-اول‏ ډول يي له هغو انسانانو څخه عبارت دی چې تام 

عروچ يې کړی وي او تام شوق او وق ته رسېدلي وي او په همدې 
شرق او وق کې مستهلک او مستغرق وي اود خلکو د خدمت 
له پاره یې عالم خلق ته نړول نه وي کړۍ 


مقدمة التصوف ٢‏ 

٢-دوهم‏ ډول يې له هغو انسانانو څخه عبارت دی چې تام 
عروح يې کړی وي او کمالات يې هم حاصل کړي وي اود خلکو 
دخدمت له پاره یې عالم خلق ته تام نزول کړی وي. 

د اول تقسیم له مخې دوهم تقسیم چې عبارت وله سالکانو د 
طريقې د کمال څخه هم په دره برخو وېشل شوي دي 

١‏ هغه کسان دي چې د حق سبحانه وتعالی طالبین: 
غوښتونکي» او محبين دي او يواځې د الله تعال ۍ #8 د رضا 
مُريدین« غوښتونکي) دي کما قال الل تعالۍ وي َْه 

٢‏ هغه کسان دي چې د جنت طالبین اوه آخرت مُريدين دي 

او له دې وروسته سالکين د طریقې د کسال کوم چې دخدای 
تعال 8 د رضاد حصول مُرید ین دي هغه هم په دوه ډوله دي 

١‏ هغه مُتصوفه دي چې ځپل ټول اخلاق رذیله بشريه يې 
تصفيه اوفاتي کړي وي. لېکن کاملې تصفيې ته نه‌وي 
رسېدلي 

۳-هغه کسان دي چې د الله تعالی# د رضاء د کما ل حصولز 
د پوره حاصلولو » مُريدین دي او دوی ته ملامت کوونکي هم 
وايي. يا په بل عبارت هغ و کسانو ته ويل کېږي چې تیمايي 
تصقيه یې کړې وي او نیمایې تصفيه یې نه وي کړي 
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دوى ته ملامت گوونکي له دې وچهې وا چې: دو د تل له 
ملامتيا په مقامځای) کې وي چې د خپل عبادت له 
٠‏ کولو څخه په وېره کې وي لگه دهغه ګنهګار په شان چې 
دخپلې سرکشۍ ‏ عصیان, له ښکارېدلو څخه وېرېدونکی او په 
خطر کې وي همدارنګه ملاعت کوونکي له دې وجهې هم ورته 
داي چې ددوی په حق کې ويل شوي دي چې | هم لوق 
خَيِادلايّمْة شآ او له دې وجهې هم ورته ملامت کوونکي 
وايي چې: ملامتیان د مخلصینو ( په گسرې د لام سره؛ له جملې 
څخه دي اودا هغه کسان دي چې عبادت يې اکشره د ن 
تگلف او دروندوالي سره وي او کله کله يې په شوق اوذوق سره 
کوي او کوم چې صوفيۀ کرام دي هغه له جملې د مخلصیلو« په 
نتحه د لام سره) څخه دي اودا هغه کسان دي چې ددوی عبادت د 
همېش له پاره په ذوق.شوق . خضوع او عاجزي سره وي يعنې د 
دوی عبادت کول دوۍ ته طبعي ار روحي ګرځېدلي وي اود 
عبادت په کولو کې ورته هېڅ تکليف او دروندوالی نه 


ړي اونه پې 


(په گسره د لام سره؛ تعريف هم څرګنديږي اود دوی ترمنځ واضج 
اوښکاره فرق دي 
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له اول تقسیم څخه وروسته د دوهم تقسیم له مې کوم تقسیم 
چې د سالکینو د طریقې دکمال دی دهغو دوهم قسم عبارت دۍ 
جنت او آخرت له طالبینو او مُریدینو څخه لکه څرنګه چې الله 
تعالۍ#فرمایلي دي (َمِْكُم مه لجَة»چې دا قسم خلک 
په څلورو برخو وېشل شوي دي: 


ه٥-92-‎ 
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د جنت او اخرت د طالبینو ډولونه 
(١ژهاد ٢‏ فقراء ۴۱ خُدام ۱ ۴, عباد 


)١(‏ وهاد: يو ځل ذوالنون مصري تل د شام د مُلک په 
ښتو او اطرافو کې يوه محترمه ښځه ولیدله او ورته يې وویل 
چې مر ت؟) یعنې له کومه څايه راغلې ؟ نو هغې ښځې 
ورته په ځراب کې وويل چې« چم مِن اقا َال نمي 
تام یعنې له داسې قوم څخ راغلم چې د خدایې8 
د عبادت له پاره يې بسترې پرې ایښې وې. يعلي د زاهدانوله 
ټولي څخه راغلېيم ذوالنُون مصري .تلنډ بيا ورڅخه وپوښتل 
چې يدي ؟ يعنې اوس چېرته اراد د تلو لرې ؟هغې 
رته په ځواب کې وویل چې رای َال لت 
ورا داسې خلکو ته ورځم چې تجارت او خريد وفروخت يې د 
خدای# له ذگره نه غاغله کوي يعنې د عرفاوو ډلې ته ورځم 
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حضرت ذالنون مصري لغ ورته ووبل چې: (عِفْهُم یعنې څه 
اوصاف ددغو خلکو راته بیان کړه ١‏ هغې ورته په ځواب کې وويل 
چې: سیر د زاهد هره ورځ د يوې مياشتې سفر کوي او سیر د 


عارف هر ساعت کې تر تخت د شاه پورې سفر کوي. (سیر عادف رد 


تحت يوڅه يعنې عرفاوو ته په مشاهدې او حضور د حق | 
تعال کې مانع نه وي او پرته له مانع څخه هميشه دهغه په 
دربار کې وي 

له دې واقعې څخه د زهادو تعریف څرګند شو اوس راڅو د 
فقراوو. خدام او عباذو تعريف ته چې په لاندې ډول دی 

)٢(‏ فقراء فقراء هغه کسان دي چې د شیانو له ملکیت څخه' 
يې ځپل څان په دتيا کې لرې ساتلی وي 

۳ خدام خُدام هغه کسان دي چې هر وخت په خدمت د حق 
سبحانه وتعال 8 کې له هر شي څخه فاني وي. 

(۴)عباد: عباد هغه کسان دي چې دوی هم هر وخت په عبادت 
اورضا د الله تعال ۍ کې مصروف وي او له ماسوی الله څخه 
مغ ګرځولۍ وي 
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له دې ټولو تقسيماتو څخه ټول اته سمونه په لاس راغلل او 
چې له مڅکې څخه یې ياد کړی په دې ځای کې يې اجماا 
يادونه وشوه. 

له دغو ټولو نوموړو اقسامو سره یوه ډله خلک چې متشبهین 
ورته وايي هم څننه چې له دو مد کور همر سره په آبابیء 
افعالواو داسې نورو کې نش لري اودوی هم په دوه ډوله دي 


۲غه مُُطلين متشبهين دي چې ځپل لياس او افعال یې 


ددې غرض له پاره د صوفیه. زهادو او عبادو په طریقه جوړ کړي 
وي چې د خلکو جلب او توچه ځان ته وي 
جلال او نورې گټې لاس ته راوړي او خپل خان داسې ښکاره کړي 


چې ګواکې موئږ حقبقت ته رسېدلي يو اود بزرګۍ مقامات مو 
طی کړي دي اوپه حقيقت کې دوی د ګندم نما او چو فروش « چې 
ظاهره غنم ښکاء # 


: اد باطني بدنامي کوي اود دین 
غله اوغداٍ اران دي اود دنیا او جاهو جلال د حاصلولو له پاره یې د 
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آخرت امور په ځان کې ښګاره کړي وي اوپه دې طريقې باتدې 
تیا خوري. دا ډله د دتیا له کسب کوونکو څخه بد ترینه ډله ده او 
همدارنگه ددې ډلي مقصود او غایه دا رنګه ښکاريږي چې مونږ 
حق ته وصل شوي یو اود خدای تعالى#عبادت ته تور حاجت نه 
لرو چې ددوی داسې اعمال او خبرې آخبر دوی گفر ته ورنژدې 
کوي الك تعالۍ# مو دې ورڅخه وساتي آمین 

عالم صقو  :‏ انسان) عالم صغیر هم له لسو شیانو څخه 
مُرګب دی پنځه عالم امر چې عبارت دی له : لطيفة قلبي. 
روحي. سري» غقي ار اغفی څضه دغو ته صائم ام وايي: ځکه 
چې د ا کن په امر پيدا شوي او مرکز یې قوق العرش دی لېکن 
ال تصالۍ# په خپل حکمت سره د عالم امر څه حصه په عالم 
صغیرکي چې انسان دی پيدا کړې ده چې دا عالم په اصل ذات 
کې ثورائي ده او میل یې حقيقت وجوبي يعنې کمالاتو ته دۍ 

او پنځه أمور د عالم خلق دي چې عبارت دی له: لطيفۀ 
خاکي. آیی, هوايي. آنشي او پنځم يې حاصل ددې څلورو شيانو 
وه د دغو پنځو أمورو ته عالم خلق 

ايي ځکه چې رب تعالۍ3 په تدريع سره په شپږو ورځو کې 

0 کړی دی اودا عالم په اصل ذات کې کشیف او 
ظلماتي دی او میل بې دَثائتيعنې نقص او بې کمالي ته دی 
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مسوال: دا دواړه امرونه په خپ خ کې متضاد دي. توڅرنګه 
په یوه محل کې له متضادو صفاتو سره جمع کېږي ؟ 

ځسواب : دا عالم امر الله تعالۍ په عالم خلق باندې عاشقی 
کړی.نو عالم خلق ځای ورکړۍ او څرنګه چې عالم امر يعنې 
پنځه لطائفې مسافرې دي له دې وجهې عالم خلق په دوی غالب 
دی او عالم امر هم له ځان سره دنانّتْیعنې نقص خواته ماتل 
گرڅځوي اوددوی په جمع کولو کې د الله تعالۍ#حکمت 
چې انسان په مجاهده او مقابلې سره بېرته د کمال خواته ترقي 
وکړي اودا ترقي له عالم خلق سره د عالم امر دمقابلې په نتیجه 
راځي. کوم چې جهاد اکبر ورته وايي اودا د تل له پاره جاري 
وي. له دې وجې حضرت نبي کريم#فرمايي چې لهاد مَاقي لل 
ََِالِيَامَةِِ 
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د طرق اريعه وو, :څلورو طریقو , مقاصد 


اهل الك وو چې کومې څلور طریقې وضع کړې دي ددې له پاره 
چې په عالم صغیر (انسان» کې يه اوتصفيه راشي اوهغه څلور 
طريقې په لاندې ډول دي 


٢ هیدنیشقنت-١‎ 


ادریه ٣‏ سهرورديه ۴ چُشتيه 
چې له دې ټولو څخه مقصد د عالم خلق تزکيهاود عالم امر 
تخلی او تعلئ 
د سلوگو علصاء په دوه قسمه دي. ځیتې علساء ګرام تخلئ 
مقدمه یولي چې هغه تزگيهد عالم خلق ده او ځینې ور علساء 
کرام بیا تحلئ مقدمه بولي چې هغه تصفیه د عالم امر ده 
څوک چې تا مقدمه بولي هغه د قادربې شريقې, جشتيي 
شريفې او سهروردیې شریفې حضرات دي د مشال په توګه . د 
په مناقبو کې راغلي دي چې دی له باطني 


۳ - 


کمال ته مخکې د بغداد د بادشاه له طرغه په | نهاوند »مقام کې 
والي و. بروخت کې د بغداد پاچا نهاوند ت‌راغی . گله چې يې 
دده نیکې کارنامې وليدلې نو امام شبلي بعالل ته ته يې په 
انعام کې خپله ؛ چوپانه ؛ ورکړه. بل وخت امام شبلي بحعقال یه د 
همدغې چوبانې په لستوڼي ځپله پوزه باکه کړه. یو څوک د بغداد 
پاچا ته ورغۍ اودا شکایت یې ورته وکړو چې د نهاوند والي ستا 
له هغې چوپانې سره دومره بې ادبي وکړه چې د هغې په لستوڼي 
يې پوزه پاکه کړه. بادشاه چې د دې خبرې پو وگړونو 
امر يې وکړ چې ورشئ چپنه هم ورڅخه واخلئ او له وليت څخه 
يې هم معزوله کړئ امام شبلي يم5 عيه له ځان سره فکر وکړ 
چې ما د یوه انسان له چېنې سره ډومره لږ یې ادبي وکړه نو چین 
يې هم راڅخه واخيسته او له ولیت څخه یې هم عزل کړم دا که 
څوک د الله تعال 8 له لستوټي سره بې اديي وکړي نو دهغه 
انسان به څه انجام وي؟ له دې وروسته دی مبارک حضرت 


نيد بغد ادی یحقال عیه ته ورغی. دهغه مُرید شو او تويه يې 
واېسته . حُليد بغدادی بحالفهطيه دی بېرته هماغه ځا ته له 
خپلو شېخانو سره ولېږه چې ده پکې ولایت او امامت کړۍ واو 
درې کاله یې ورباندې په هماغه ځای کې له نورو شیخانو سره 
چنده راټوله کړه. ترڅو د شېلې بحقالله يه نفس ښه ذليل شي. 
باندې په هماغه ځای کې تجارت 


يې وروسته دوه کاله شور 


مة فِ ٤‏ 


وکړ چې له دې وروسته بیيا ورڅخه( امام شبلي يحةالله تیه ) جوړ 
شو 


ځينې علماء گرام چې تحلی مقدمه بولي هغه لگه د نقشبنديي 
سلسلې مسلک دی. د مال په توګه 

حضرت بابا سماسي ستمهڼ په یوه ځای کې په یوه قصر باندې 
تېرېده نو ده مبارک وويل چې دا اوس د بُت پرستتانو قصر دی, 
خو په یره وخت کې به دا( فص عارفان؛ شي په همدې وخت کې 
حضرت شاه نقشیند هط پيداشو: نو ده مبارک خپل ځليفه 
حضرت امیر لال صاحب 4 طه تهامر وکړ چې ددغه شخص به 
داسې تربيه وې چې که بې . ې پکې وکړه نو زما له طرفه 
به عاق شې بيا امير گلال بجحقاله ته حضرت شاه 
نقشبند سمه‌ي داسې تربه کړ چې د خلاقت مرتبې ته يې 
ورساوه او په همدې ځاى کې يې د تصوف دستاربندي وشوه. بيا 
يې ورته وويل چې ستا استعداد ډېر لوړ دی. بل ځای ته ولاړ شه 
او نور کمالات هم حاصل کړه او دا شعر يې ورته ووايه چې ۰( 
مررأر ایت څ ( کش يریت ځیرو نآ دم بيا حضرت شاه 
نقشبندست نټ بداد ته ول او هلته يې د ځليل عطا صاحب 
کاله تېر کړل او ځان يې کصال ته ورساوه د شاه 
نقشبندست ته څلور خلفاء ګرام وو 


مّدمة ااتصوف ھ 
-علاءالدين عطار ستیل تیه ٢‏ علاؤالدين غجدواني 
ستیسنيا ۳ محمود فارساستفه‌یه ۴- یعقوب چرخي 
سس 
ار حضرت امام رباني مجدد الف ثائی «رحمه الك رحمة واسعة 
»من وچه تخلی مقدمه بولي او من وجه تحلۍ مقدمه پولي. من 
وجه چې تحلی مقدمه بولي مشال يې په مطلعیث د صباح کې 
راوړی یعنې له صېح صادق څخه مڅکې چې تياره ده دا عبارتۍ 
له تخلی څخه دی او پس له صېح صادق څخه چې له روشنايي 
څخه عبارت دی هغي نه تحلی وايي 


د تزکیې او تصفیې معنا 


د عالم خلق اصلاح ته ترگيه ځکه واي چې عالم خلق په اصل کې 
کليف ظلماني دی نواصلاح يې به تیدل د صفت سره چې نوراني 
کېړي د عالم خلق حلالول دي. ترڅو چې دم مسفوح یعنې اخلاۍ 
جلاشي اد کمال قابل وګرځي '" 


٠‏ تصفيه د عالم امر د کمالاتو له پاره 
استعمالیږي او تزکيه د عالم خلق دکمالانو له پاره استعماليږي لکه له حیوان 
څخه چې دم مسفوحه لرې نه کړې تو ته حلالیږي همدارنگه د عالم څل کدورت 


مقدمة التصوف : 


او ظلمائیت په آسانۍ سره نه لرې کېږي هغه يقې چې اهل اللوو د تصفيې او 
ترگيې له پاره وضع کړي دي. هغه له نقشبندیې. قادریې. سهروږدیې او 
چشتيي څخه عبارت دي فادربه سهروردبه او جُشنيه لومړی د عالم خلق په 
کمالاتر شروع کوې چې کمالا هم ورته وايي او نا او بقا هم ورنه واي يعنې 
دعالم خلق د تزکیې له پاره یې ځيني ریاضیات وضع کړي دي لکه نقل 
لمرنځونه. روژې. ځلې چې په کلونو ونو د علم خان تصفيه کوي دا طریتې 
په دې لاز مطلوب ته رسېدلي د: 


په تصفبې باندې شروع کوي. چې ددې 

ال ت#دنامه کر کول وضع کړي دي. نو چې کله دا ذکر په 
پوره پابندي سره وشي نود عالم امر تصیفه وربانډه عم 
راشي نو ترټولو لومړی په خپلو اصولو کې محوکېږي یعني. 
اصولو نه رجوع کوي. ګوم چې قوق العرش دي د عالم خلق کٌدورت ترې بې 
يږي ارځپل اصلي وطن ته عروج کوي او پکې محو کېږي کله چې هلته چو 
وگړي نربيایې دحقيقت وجوب له مرانبو سره مناسېت پيدا کېږي. یعنې مصقۍ 
شي او خپل پخوائی تورانیت ورته پی په تتيچه کې د اضافي صفاتو 
د نجلی مستحق وګرځي. بیا يې چې کله کامله قنا او بقا راشي نو د شمائیه 
صفاتو : انه ګونو صفاتو ‏ د تجلی محل رګرځي. ييا چې کله تردې هم پورنه 
رو يې راشي نو بیا د ذاتي شیوناتو د تجلياتو محل: ځائی او مټزلِ؛ 
وګرڅي او بیا د اعتاراتو تجلباتو ته رګرځي. يعشې بیا د حقيقت وجنوه 
مراتبو د فیوضاتو محل وګرغي کوم چې عالم امر دی تود عالم امر 
سره فی الجمله تزگيه د عالم راخي د عالم خلق ترکبه په ډېر وخت کې 


٧ وف‎ 


راځي ځکه چې کلیف. مظلم ار مکدر ده. لېګن د نقشبندنې په طريقي کې د 
عالم امر د نصفبې په ضمن کې د عالم خلقتصفبه هم راځي؛ له دې وجهې په کم 
رخت کې د عالم خلق تیه هم منځ نه راځي 

صاحب لف په یوه وخت کې پنځلس شپې پرله پسې په 
سجده باندې پروت و. غږ ورباندې وشو چې؛ (چون در آیی, څنګه راځې ؟ یاځه 
غواړې ؟ ده مبارگ ورته وویل چې : آنچه من خواهم آڼ شود , يعنې زه چې له 


چې ته خو بنده یې عاجز او عدم پې ١‏ ته څنګه وايې چې. آنچه من غواهمآن 
شوه بلکې دآنچه که من خواه من شود بيا څو شپې په سجده بانندې پربووت 


تو خواهی ان شود )نو سر یې پورته کړ 
ژما طريقه مطلوب ته د رسېدلو تر ټولو 
اسهل آسانه» اسرعه ‏ تېزه) طريقه وګرڅوې اترڅو چې یو څوک زر لو پهآسانۍ 
سره خپل مطلب نه وصل شي اول وصل د اضافي صفاتو د تچلیتو دی,چې 
کل اضافي صفاتو ته وصل راشي او فثا یقا یکې. تړدېې 
ناتي صاتو ته وصل. قثا او يقا راشي. نو هلته عروچ وکړي له دې وروسته يي 
بياد تي شیوناتو په تلیاتو کې فت او با 
یوذاتي صفات بل اضافي صفات. بل ذاتي شبونات دي چې تر ذاتي صفاتو 
اتي اعتبارات دي. چې دا بي تر اني شیوناتو فوق دي دا 


7 
ځگه وايي چې هغه په اصل ذات کې 
نوراني وو لېُن د عالم خلق صفت پرې غالب شری وو ګوم چې 
ظلمت دی نو چې کله بېرته پاک شي نورانیت یې ښکاره شي له دې 
وجې ددې اصلاح ته تصفيه وايي 
په نوموړو څلورو طريقو کې درې طريقې چې عبارت 
دی له : قادریه, سهرورډيه او څخه دوی لومړی تزکبه د 
عالم خلق کوي او دا ډېر مشکل کار دۍ 

ځکه چې يو شی له خپل اصلي طبېعت څخه اړول دي» نو له 
دې وحې دی ډېر تکلیفونه تېروي . چله ځاتې او خلوتونه 
تېروي. رو ې ئیسي او ښه خوراکونه هم نه کوي. 

يادوقه : د عالم خلق تزکيه جرګيان اونور غير مسلم خلک 
هم کولائی شي. اودوی ته هم کشف پيدا کېږي, تردې پورې چې په 
عالم مُمکن يعنې عالم خلن کې کو چې تر عرئی لدې دي؛ څه 


ګوني صفاتر) ته چې ورسيړي نو ولیت گبری ورته حاصل شي چې د انبیاوو 
ِ ر 


صفاتو ته عروج و کړي او استعداد يې فوق یا لوړ شي تو بیا یې أ 

يږي چې د ملاء اعلی ) یعنې د مُقربو ملاتکو له ولیت څخه عبارت 
دۍ له دې عباراتو څغه دا هم څر؟ : 
صغری» بل ولثیت گبری ‏ او بل« و 
عبارت دۍ 


په عالم امر کې کرم چې فوق العرش 
؛ هېڅ تصرف نه شي کولاۍ له دې وجې الله تعال ۍن اهل الله 
په وی باندې الب کړي دي لکه د خليفه صاحب سید امير 
صاحب قدس الله سره او یوه چوګي په واقعه کې راځي. 

خلیفه صاحب مبارک ويل چې. په هندوستان کې یو مشهور 
جوګی پنځوس کاله په یوه ځای ناست و او د عالم خلق ترکيه یې 
کله او څه تصرفات يې هم درلودل گله چې زه هلته (سرهند ؛ 
شریف نه ولاړم: و دغه جوګي له ماسره سخته مقابله شروح کړه 
تردې پورې چې زما د متاثره کولو له پاره به يې راته ځینې ماران 
او اورهم ښکاره کول زه دده تصرفاتو ته حيران وم, خو ما چې 
کله د حضراتو مبارگانو رابطه ونیولهنو دی عاجزه شو. تردې 
پورې چې له خولې څخه يې چيغه ووته او په هماغه ځای کې 
مُردار شو .دا ځگه چې دوی له عالم مُمگن څخه پورته ته شي 
تللی او له درې گرنو تجلیاتو چې: له تجلیات د صفاتو. تجليات 
د شیوناتو او تجليات د اعتباراتو عبارت دی ؛ دوی بدبختان 
بحروم دي نو له دې وجې اهل الله ورباندې غالبیږي 

غرض داچې دا نورې طريقې لومړی تزکيه د عالم خلق کوي. 
کرم چې ډېر مشکل گار دی اوبیا وروسته تصفیه د عالم امرچې 
پنخه لطائفې دي : کوي. اوپه نقشبند ب 
د عالم امر شروع کېږي اوپه عالم امر کې تر ټولو مخکې تصفيه د 


لطيفه تلبي راولي کوم چې د ټولو اساس او بنياد دی قلب (زړه» 
دانسان د ټول اعضاوو رنیس او سردار دی کله چې قلب صفا 
شي نور ټول اندامونه په آسانۍ سره اصلاح کېږي. لکه څرنګه 
چې په حديث شریف کې راځي چې لاتق المِسِمُفِهَةُدا ملع 
صَلً الجسدُ کلهد اذا قُسدت نس الجمد که الا رش الب | بخاری ١٨١١‏ 


ص۱۳).یعنې خبردار ' په یدن کې یوه ټټکړه ده چې کله هغه صالحه 
شي نوټول بدن صالح شي او که هغه فاسده شي نو ټول بدن فاسد 
شي خبردار هغه تٌکړه زړه ده. نوله دې حديث شريف څخه 
معلومیږي چې انسان ته په کار دي چې د زړه په اصلاح کې ډېر 
کوشش وکړي . چي کله زړه اصلاح شي نوبيا دغه اصلاح شوي 
زړه ته په شریعت کې ؛ قلب سليم ‏ وايي. اوپ هآخرت کې کاميابي 
هم په دغه قلب سلیم سره راځي ځکه الله تعالی# فرمايي هلا 
مال بل هم ام هكلب ليم | سور ة الشعراء |. 


د لطائفو 


په نقشبندیه طريقه کې لومړی د «لطيف قليي , اتصنيه‌راځي. 
بيا د 


واسطه د ذکر د اسم ذات سره چې د:3 
په دې کې څه حکمت دی چې دانسان د پدن, 


دغه زړه محل دلطیفة قلبي : 

ثمالۍ#دی. محل د اليام د ملاتگو دی او محل د وسوسو 
«شیان دی په حدیث شریف کې راځي چې د انسان په زړه کې 
َو کوټې دي. یوه د ملاگکو د اوسېدو له پاره ده او یله د شیطان 
وسوسو ځای دی. خو کله چې انسان د ال تعال ۍن له ذکر څخه 
افافله شي نو د انسان به زړه کې شیطان مښوکه ښکته کړي او 
|(پسرسې وراچول شروع کړي اود الله تعال یله عِبادت څخه يې 


محروم کړي خو کله چې انسان بېرته په ذ کر شروع وکړي دغه د 
لک مونږ چې له اور څخه منډې 


وهو تودغه بديځته شيطان له ور څخه منډې 
وي او له ټول وجرد څخه ووزي. چې له دې سره انسان د اللِ 
تعالۍ#ذکر او عبادت ته متوجه شي 
د زړه ښه صفات زبلت. معرفت اود خدای تعالۍ#محبت ار 
عشق دی د مثال په توګ : له یو ولي الل څخه چا پوښتنه وکړه' 
چې « ممامعقی للاسلام ؟ ) ده په ځواب کې ورته رويل چې اَم 
تدد هځ الاسلام؟ , هغو په ځواب کې ورته وويل چې تل 
مك الوضاعة ‏ ولي الله ورته په ځراب کې وويل چې. د اسلام معنا 
المشقالمحب ة ل قلپ الىؤمن» 

ارد زړه رزيله صفات لکه حسد. غلظت, تکبر. حرص. بغض 
.خو کله چې انسان په زړه کې ذکر شروع کړي. نو ددغه ذکر 
برکت سره يې په زړه کې الهي معرفت پيدا کېږي. بیاهغه ب 
صفات له زړه څخه وځي اودهغه په مقابل کې دخدای تعالۍ! 


مقدمة التصو ۳ 


ددې مبارګ حدیث مصداق ګرځي چې ( يل من قْعلك امن 
َنْ اسَاءعَاليك. همدارنگه ه حرص په ځای بيا 


نر په دې کې دغه الهپي حکمت دی چې کله دغه زړه د لطیفۀ 
قلبي په واسطه په د کر مشغول شو نو دومره حکمثونه او دومره 
نعمتونه په لاس راغلل. او مُريد ددغسې يو حالت توقع او التجاء 


لري | 


دغه يت مبارک مصداق وګرځي چې كين 


دوهمه لطیفې , روح: ده : 

ددې محل د انسان معده ده یعنې چیگر او پېته ده دا لطيفه 
دانسان د ښي تي څخه دوه ګوتې لاتدې له ينې سره ده دا د 
صفات متضاده ور محل ده په دغه جیګر کې صفراء سودا دواړه 
شته. داځای محل د سرور او خوشحالۍ او محل د صحبت او 
رحمت دۍ خو کله چې دانسان دغه جیګر د الله تعالۍ8 په ذکر 
لګيا شي نو هغه بپکاره صفات چې صفرا او سودا ده هغه للیرې 
ئي . بیا دغه جیګر (ينه» محل د رحمت . محل د سرور. محل 
د برگت ګرځي يعنې دخدای پاک88 به دین باندې ځوشالي کوۍ 


او کله چې د ال تصالی # په دين باندې او مسلمانانو باندې 
تکليف وي نو دی په دغه حالت کې خفه کېږي او پرېشانه وي 
اودغه آیت شريف نه يې توقع او التجاءوي ( ال 
و 

درېیمه لطیفه « سری ) ده 


ددې لطیفې محل د ښي تي څخه دوه ګوتې پورته دی. په دغه | 
برابري باندې د انسان توری دۍ دا توری محل د لطیفۀ سري 
دی ځو دا تورۍ محل د مشاهدې دۍ که تصفيه يې وشي د 
خدای تمال ۍ#نور پکې ليدل کېږي. اوداتوری محل د 
خوشحالي دی. محل د خندا دی. محل د غرور دی. محل د ژړا 
دیء اومحل د ندامت او تواضع دۍ متضاد صفات لري. کله 
چې دا ځای يعنې نوری د دای تعالۍ# په ذ کر لګيا شي, 
نودذکر په برکت سره هغه رژیله او بېکاره صفات لکه بې ځايه | 
خنداء غرور او داسې نور شیان له منځه ځي او انسان په دغه 
ځای کې په دیني امورو خوشالي کوي. بيا دغه محل د انوارو او 
تجلیاتو گېدای شي بيا د خندا په ځای ژړا پيدا کېږي؛ دغرور په 


ځا تواضع اود خوشالي او بې ځايه خنداګانو په ځای ندامت' 
او کله چې الهي معرفت ورته حاصل شي ار هغه 
ووي توپۀ خپلوګناهوتو کالب ني او خپل و تقصيزانډږ ته مت 


ورته پيدا 


مقدمة اتصوف ده 
شي اودا وايي چې الله تعالۍ# په مونږ ډېر زيات فضل او کرم 
کړی دی. کنه دا انوار خو زما د ګناهونو په سبپ بند شوي وو 
بيا انسان خپلو ګناهونو ته متوجه شي. او بیا توبې وباسي او دغه 
شعر يې ذهن راځي: 
علدلتریږلپ نال المآه 

اوله دې سره يې دغه آيت کريمه ته ټوله توجه او التجاء 
راګرځي چې؛ أمْعُركَُِعَاوُفَق 

څلورمه لطیفه ( خفي) ده : 

ددغې لطیفې محل د چپ تي څخه دوه ګوتې پورته دی. دغلته 
د انسان تریخی دی دغه د لطیفة « خفي ‏ محل دی. خو دا تریخۍ 
د انسان محل دغمء ډارء غضپ. غلظت ؛ کلک توب/ او محل د 
ژړا دی. خو کله چې دغه د انسان تریخی د خدای تعالۍ# په ذکر 


لګیا شو. نو د غضب په ځای باندې د ځدای#8 ېره ورسره پيدا 
کېږي او نور ر يله اڅلاق دا ټول ورڅخه بيا ول شي, دوبيا 
شمجن وي. بي د ال تعالی#له غضب څخه ډېر په ډار او وېره 
کې وي. بيا په خپلو ذهيمه بد و اخلاقو له ال تعال ۍ#څخه 
معافي غواړي او په خپلو کړیوېدو عملونو پښپمانه او نادم وي. 
اويه خپل تير شوي ژوند افسوس ار ارمان او اله تصالۍ#ته 


مقدمةا : 


فرياد او ژړاګانې کوي. چې ال تعالۍ# به دا ګناهونه راته څرنګه 
؟ نو دغه یت شريف ته بي توجه او التجاء او امید وي چې: 


ونبد رب حق باییت ليَقدُ 
پنځمه لطیفه , اخفی ده : 


ددغې لطیفې محل د دوو تیونو منځ دی. يعنې د سینې په 
هډوک و کې دغه لطیفه ده په دغه ځا کې د انسان پښتورګی ( 
بډوډی ) چې یو چپ طرفاو بل ښي طرف ته موقعیت لري ددغه' 
ذگر محل هغه بډوډی دی دغه بډوډی محل د انسان د شهوت, 
جرلت او محل دشجاعت ار حرص دی کله چې انسان د | 
پاک# په ذکر باندې دغه بډوډی لګيا کړي نو ددغه ذگر پ 
واسطه خدای پاک :8 له انسان څخه هغه بېکاره صفات. لکه 
ځايه شهوت. د انسان په قشل جرنت . اوپه يدو ردو ویلو او ب 
عزته کولو د انسان اوپه حرص دنيوي. نودغه بېکاره صفات ؤ 
انسان له بډوډي څخه وځي. کله چې دا ذگر حاصل شي نو پ 
انسان کې د حرص په ځای قناعت. پيدا کېږي اونور ټول صفات 
يې دا تعالی طرف ته متوجه کوي. لکه د صحابۀ کراموه پ 


شان یې اخلاق برابر ادد ې آیت مبارکه مصداق شي يد 


رمل سل ىوي الع يه لاد که کاله 
شپږم ذکر سلطان , کر نفسي / ذکر قالبي, ده : 


ذگر قالبي يې ځکه بولي چې: د ټولو اندامونو ذکر چاري 
کېږي ذگر نفسي يې ځکه بولي چې : په اوله مرحله کې نقس 


همدلته وي او ذکر سلطان یې ځکه بولي 
په همدغه سره کېږي ددې محل د تند: 
ککرۍ تر آڅره پورې دی څودغه انسان چې ټول وجود يې په ذگر 
لګيا شي نوددغه ذگر په برکت سره هغه سرگشه نفس اصلاح 
کېږي. مثلاً حضرت داوداته ته الله تبارک وتعالۍ# فرمايي. (ته 
له خپل نفس سره دښمني کوه ځکه چې هغه له ماسره دښمني 
کوي »یعنې له ماڅخه سرکشه دی نو جھاد له خپل نقس سره 
فرض عین دی دې جهاد ته جهاد اکبر ويل کېږي نفس هميشه 

شش کوي چې انسان په خواهشاتو اخته کړي اوپه ګناهونو يې 
گرنتار کړي او انسان د الله تصالی# له ذکر اود هغه له مبارک 
دين څخه غافله کړي ددغه نفس مقابله د خدای پاک 8 په طاعت 
سرهراځي. ودغه نفس چې کله يې بيا تزرکيه وشي او اصلاح 
شي تو بیا همدغه نفس په خپله انسان ته د نېکو کارونو امر کوي 


د ټول وجود ذگر 
,ې؛ له بېخ څخه د 


مقدمة التصوف ۷ 
او ددې حدیث شریف مصدات ګرځي. | تانق الا وة یام 
اوغلايۍ 

اوکله چې د عالم امر تصفیه وشي نو عالم امر په عالم خلق 
باندې بېرته غالب شي نو په ضمن کې یې د عالم خلق تزکيه هم 
له ریاضاتو او تکالیفو پرته لاس ته راځي. او دا ټول د حضرت شاه 
نقشبند .فد په برکت سره. لکه څرنګه چې دده مبارک په يوه | 
واقعه کې راځي چې: دی مبارگ یو وخت تقریباً پنځلس ورځې په 
سجده باندې پروت و. الهام ورته وشو چې: چو در آئی» يعنې 
څنګه راځي ؟ يا څه غواړې ؟ ده مبارک وویل چې. په سن خواةم 
آن ود یعنې زه چې څه غواړم هغه دې وشي بيا الهام ورته 
وشو چې: ته څو بنده يې اعاجز یې ا «آنچه من ځواه مآن شود » 
یعنې ؛ ته ا چې زه څه غواړم هغه به کېږي بيا دی مبارگ څو شپې 
په سجده پرېووت بيا الهام ورته وشو چې: «آنچه تو خواهی آن 
شود ) يعنې خپل سر پورته کړه چې ته څه غواړې هغه دې وشي. 
ده مبارگ سر راپورته کړو او ریې ويل چې زه هغه طریقه غواړم 
چې مطلوب ته د رسېدو له پاره تر ټولو اسهله او اسرعه‌وي نو 
ځکه دې طریقې ته مد النهایةل البدایه | ويل کېږي. بعنې چې 


مقدمة التصوفِ لن 
د نورو طریقو په آخر کې کوم کمالات پيدا کېږي هغه کمالات د 
نقشبندیې طريقې په اول کې پيدا کېږي 

لهذا که یو څوک د نقشبنديې په طريقه کې په صحیح ترګه د 
پرې لطيغة قلبي تصفيه راولي نو دی به له ولیت څخه خالي نه 
وي اود ولایت څه حصه به خامځا ورسره وي 


غرض داچې عالم صغیر چې اسان دی د لسو امورو څخه 
مرکب دۍ پنځه د عالم امر چې: لطانف خمسه) دي او پنځه د 
عالم خلق چې څلور «عناصر اربعه) او یو (نفس ناطقه) دۍ 
سوال: که څوک ووايي چې: په انسان کې دوه قوتونه نور هم 
شته چې: یو عقل او بل ځیال دیء نو دا دواړه يې ولې په حقيقت 
د انسان کې معتبر نه کړل؟ ړ 
عٌسواب : حضرت مجد د صاحب قدس ال سره وايي چې: دا 
ځکه چې عقل په نفس کې مندرح دی, ځگه چې په نفس کې دۍ 
او یوغزيري قوت دی. مستقل جزه نه دی او کو چې قوت خيال 
دی نو داهم مستقل جزه ته دۍ ددې قوې په سبب سره دنورو 
اجزاوو مِثلاً په لطیفۀ قلبي» روحي. سري. خفي او اخفنۍ 
همدارنګه په لطيفۀ خاکي. آبی» هوايي اتشي پورې چې گوم 
کمالات مرتب دي پرې کېږي. نو خيالي قوه په ځپله 
کوم کمال نه لري یواځې د تورو کمال پرې معلوميږي نو ځيالي 


مقدمة التصوفٍ 
قوه چې دی موجود دی خو موهوم نٌما. بر عکس د سراب چې هغه 
موهوم دی خو موجود تما له دې وجې دا مقوله بالگل پرې صادقه 
ده چې« لول الخیال اسرالحالً يعنې که خيال نه وای توحال به 
پټ وای . اود امقوله چې ( لول الخيالً لبطل الال یعنې که 
چېرته ځيال ته وای تو حال به باطل وای ؛ کاذبه ده ځکه چې 
مجاتین «لیونبان؛ اومجذوبين د څيال قوه نه لري اود حال علم 
لري. اما په عالم صغیر کې چې انسان دی دا قوۀ غيالي د عَالم 
مثال تمونه ده په عالم کبير کې نوځکه د هرچا چې خيالي قوه له 
عَالم مثال سره زیات ارتباط او تعلق ولري نو هغوی ته کشف هم 
زیات وي اود چا چې له عالم مشال سره تعلق او مناسبت نه وي نو 
هغ و ته کقف ځېنه کېړي 

عَالم اصغسو : عالم اصغر له قلب« زړه» د انسان څخه 
عبارت دی. د انسان زړه د عرش مشال لري لکه عرش چې په 
عالم کبیر کې د عالم امر چې ما فوق العرش دی او عالم خلق چېۍ 
تحت العرش دی ؛ ترمنځ برزڅ دی. همدارنګه د انسان قلب هم 
په عَالْم صغیر کې د عالم امر چې پنځه لطیفې دي او عَالْم خلق 
چې څلور عناصر او یو نفس ناطقه دی ؛ ترمنیځ برزخ دی لېکن 
دعرش برزځیت د عالم کبير په اجزاء کې په حقيقي معنا سره ده 
ته دی او عالم خلق تر عرش 
رځیت په معنا مجازي سره ده. ځکه چې 


مقدمة التصوف ۶ 

دعالم صغیر چې انسان دی اجزاء ټول سره مختلط ( ګډوډ » دي او 
داسې نه دي چې له قلب نه پورته عالم امر دی او له قلب ته لاګدې 
عالم خلق دی اما د قلب؛ رخیت په دې معنا سره چې په رٌسولو د 
نيوضاتو کې واسطه ده. یعنې د انسان زړه له وجوبي حقانقو لکه 
اضافي صفاتو. ذاتي صفاتو اوذاتي. 


رناتو د حق سبحانه 
رتعالۍ# څخه او له عالم امر څخه فیوضات رانیسي او بيا دا 
فیوضات د بدن ورو اجزاوو ته چې له څلورو عفاصرو څخه 
عبارت دی ؛ رسوي دا ځکه چې قلب ذوجهتين دۍ په یوه جهپت 
باندې له عالم امر سره مناسبت لري. ځکه چې دی د لطیفۀ قلبي 
ظرف دی او لطِيفهُ قلبي حال دی او قلب کوم چې جسم صنویري 
لري محل دۍ او له عالم امر څخه لومړی د فیوضاتو اخذ چې 
کري هغه لطیفة قلبي ده. ځکه چې لطیفۀ قلبي هم په اصلٍ ذات 
کې شوراني او له عالم امر څخ ده او کله چې لطیفۀ قلبي 
فیوضات راونیسي نو قلب هم چې د فیوضاتو محل دی له وجې د 
علاقې د ظرفیت او مظروفیت مور شي او هصدا قلب په بل 
حهت کې له عناصرو اربعه‌وو سره مناسب لري, کوم چې هغه 
ذاتي اشتراک دی. ځکه چې قلب په خپله هم له عالمْ خلق څخه 
دی نو په دې جهت سره بيا د انسان نورو اجزاوو ته انوار رسوي 
له دې وجې د انسان قلب په معتا مجازي سره برزځ دی 


مقدمة ااتصوف " 

حاصل داچې عالم صغیر چې انسان دی له لسو امورو څخه 
مرکب د پنځه عالم امر او پنځه عالم خلق. او ددې لسو اجزاوو 
کمالات په قوۀ خيالي سره معلومیږي يعنې چې د عالم امر په 
تصفيې اود عالم خلق په تزگیې باندې کوم کمالات مرتب کېږي د 
هغو تمیز په قوۀ خيالي سره کېږي. 


مقدمة التصوف ګٍ 


د څلورو طريقو کمالات 


نو ددې څلورو طریقو په وسیله په انسان کې لاتدیني کمالاتۍ 
راځي: 


() ولایت صُرئ 


() ولایت برئۍ 
() ولایت هلیا 


ولايت صُغوئ د اهل الله ووولابت دی او ولايت کگبری: د 
انبياوو عليهم السلام ولایت دۍ او ولایت عُليا : د ملاء اعلی وو د 
ملاتکه وو ولایت دۍ 

او ددې ولایت دحصول طریقه داده چې: کله د انسان په اجزاوو 
کې په ذگر د الله سره د عالم امر تصفيه راشي او فناء او بقا ته 


ورسیږي نو تنیجه يې ولايت صُغری ده. گومه چې د اولياوو 
ولایت دی 


مقدامه التصوف ٤‏ 
فناء او بسقاء 


فضاء . دې ته وايي چې ټول ماسوی الله پرېږدي او شاته 
وغورځوي یعنې نفساني خواهشات. د دُنبا حُ. 
ټولو مادیاتو حُب پرېږدي اود الله تعالۍ#حُب پرې غالب شي او 
توجه يې د آخرت خوا ته شي او د هرې لطیقې همدا 
بقاء . دې ته واي چې وروسته له نناء څخه کوم تجليات ورته 
پيدا کېږي لکه د اضاقي صفاتو تجليات يا د ذاتي صفاتو 
تجلیات با د ذاتي شیوناتو تجلیات یا د رپ تعالی د ذات اقدس 
پلاکيفه تجلیات تو دی په همدغو تجلیاتو گگړ شي يعتې دغ 
تجليات او انوار په ده کې ځا ونیسي او دی پرې؛ 
نو د عالم امر په تصفبي | 
حاصلیږي. کوم چې ولایت د اهل ال وو دی او ددری مستقره 
مقام لومړی د صفاتو ظلال دی او دې کيقيت ته چې لطیفه يا 
سالک ورسیږي يعنې چې سالک کله د اضاني صفاتو تجلياتو 
ته ورسیږي تو بيا دې ته:وصل مُطلَ) وايي او بيا يې چې کله 
ثاتي صنانوثاتي شیرناتوار ذاتي اعتباریاتو ته عروج وشي نو 
دې ته هم «وصل مطلق, وايي اوبيا يې چې کله ذات ‌بحت ته 


.ار بقاء سره انسان ته ولایت صُغرۍ 


مقدمة ااتصوف 8 


عروچ وشي. يعنې د باري تعصالی د ذات بحت تجليات پرې نازل 
: (وصل عُیان وايي. یا په بل عبارت د خالق او 
ازره حجابه «پردې» دي. چې ځينې ظلماني ار 
1200 
حجابه له منځه ځي. يعنې په ( قلبي) (روحي »«سري)«خفي او 
«اخفی) لطائفو سره پنځوس زره حجابه له منځه ځي او په قالب 
یعنې « ذګر سُلطان او لطیف نفسي» سره لس لس ره تور 
حجابات له منځه ځي او په نتيجه کې يې سالک ځپل مقصود ته 
رسیږي. اوپه بله اصطلاح باندې دغو پنځو لطائفواو ذکر سلطان 
او لطیفۀ ننسي ته اووه ګامه هم وايي یعنې (وصل عُریان؛ ته 
سالک په اووه ګاموتو سره رسییږي 

دانعمت عظمی چې له«وصلٍ عريان» څخه عبارت دۍ 
انيياووعليهم السلام؛ او کاملو اهل الله وو ته د ظلساني 
حجاباتو«چې عالم ممکن دی او له توراني حجاباتو ( چې د 
اضافي صفاتو تجليات. دذاتي صفاتو تجليات. د ذاتسي 
شیوناتو تجليات اود ذاتي اعتبارياتو تجليات له لرې گېدو 
.| کېږي یعنې دا ټول حجابات چې کله لرې شي 
پښتو يوه مصرۍ هم دلته ورسره تطبيق 


څخه وروسته 
تو( وصل راځي. 
کېږيا 


مصرۍۍ 


مقدمة ااتصوف 2 

'حکوردې په شنو ونو عکې پټ ده 

مړوند راهسك همه د شنوونو له سرونو 

اتو له لرې کېدو وروسته هم د الله تعصالۍ#له 
مشاهدې څخه څه مانع شته چې هغه زمونږ داستعداد کمزوري 
ده مثلاً زموتږ اود لمر ترمنځ حجاب 7 
فرص استرګه) یا ټیکۍ نه شو صحيح کرللۍ ځکه چې زمونږ 
سترګې بریښي او کمزورې دي او کامل متاسبت مو ترمنځ نشته. 
لیکن د ظلماني او نوراني حجاباتو له لرې کېدو وروسته د ځپل 
پيغمبر 3 ېه متایعت اود کاملو اهل الله په توجه سره استعداد 
قوي کېږي او الله تعال ۍ#خپل «وصل عريان» سالک ته ور 
نصيب کوي. 

مطلب داچې د عالم اسر په تصفيې سره چې پنځه لطیفې دي 
ولایت صُغری مرتب کېېږي. کوم چې ولايت د اهل الله وو دی او د 
دوی د فیض مبده په ابتداء کې ظل د صفاتو دی ارپه اتتهاء کې 
عین صفاتو ته رسیږي. 

اوپه زکيه د عالم خلن سره چې په واسطه د ذکر الپي سره چې 
څه مرتب کېږي دهغه تفصيل په لاتدې ډول دۍ 

په تزکیه د لطيفۀ نفسي سره چې خُلص او شیره د عناصر اربعه 
وو دی؛ ولایت گبری مرتب کېږي. کوم چې ولایت د انبياوو«علیهم 


ود حجاء 


مة التصوف " 
السلام» دی يعنې چې د لطیفۀ نفسي تزکيه راشي . فناء او بقاء 
حاصله شي او پل مشرب ته ورسيږي نو ثمره او تتیجه يې ولایت 
گُبری ده. کوم چې له وللیت صُغری څخه قوق دی. لگه حضرت 
نبي کريې په خپل مبارک ارشاد کې فرمايي چې: يی 
الجاملية عِيارْكُمق لاسلامافاقَقَهُاِ 

يعنې دا نقس ناطقه په جاهليت کې چې د انسان تزکيه او 
تصفبه نه وه راغلې هم سردار و اوعالم امريې د ځان تایع 
ګرځولی و او دی یې دنائت او پستۍ ته مائل کړىو. لېکن کله 
چې د انسان تزگيه اوتصفیه راغله بينا هم دی (نفس ناطقه؛ 
سردار دی» ځکه چې دده په تزکیې سره ولليت گبری مرتب کېېږي 
چې د انبیاوو ولیت دی او له ولات صُغری څخه ډېر فوق دی 
کرم چې د عالم امر په تصفيې سره انسان ته مرتپ کېږي او 
نيال لباهلِية امل لاسلامِذافَقهُو/ رې صادقیږي 

يادونه : 


غیر اسلامي فرقې لکه: براهميه. جوګيان اوداسې نور که هر 
څومره ریاضتونه وکړي نو دوی ته د تفس ناطقه تصفیه نه 
حاصليږي او نه یې کولای شي ځکه چې دوی ته د وجوبي حقایقو 
اوه اضافي صفاتو. ذاتي صفاتو او ذاتي شیوناتو نورانیت نه 


مقدمة | التصوف ۶٨‏ 
شي حاصلېدای. لېکن د عالمٍ امر تصفيه کولای شي. نو ځکه په 
عالم مُمکن کې ځينې کشفيات او تصرفات هم ورته حاصليږي. 

نو د نفس ناطقه په تزکیې سره ولايت گُبری مرتب کېږي. گوم 
چې د انبياوو ولایت دی اود دوی د فیض مبدء او مستقره مقام د 
حق سبحانه وتعالۍ# اسم ظاهر دۍ یعنې د انبياوو علیهم 
السلام د فیض مېدء او مشرب د الله تعال ۍ#ذاتي صفات دي 
اود امتياتو یې د باري تعالۍ#د اضافي صفاتو ظلال دي. خو 
بيا له ابتداء څخه وروسته دواړه عروج کوي آن تر بلاکیفه قرب د 
الله تعالۍ#پورې. 


د عناصر ثلاثه وو تزکيه 


د عناصر ثلاگه‌ وو ؛ چې له آبي؛ هو 
دی په تزگيه باندې له قناء اوبقاء څخه وروسته ولایت ليا مرتب 
کيږي چې د ملاء الاعلی؛ ملائکه وو ولايت دی يا په بله 
اصطلاح عالم غيب او عَالم ارواح ته ملکوت وايي. د صفاتو 
مقام ته جبروت وايي ارد شيوناتو مقام ته لاهوت وايي اود 
اعتباراتومقام ته لاهوت او باهوت وايي. د 

'صطلاح کې چې کله څرک اضافي صفاتو ته ورسیږي نو وللیت 
و وو و1 


هوايي ا وآنشي چې ترکيةشتي او خپل مشرب ته وره ړي نود 
ملاء الاعلی وليت پرې مرتب کېږي. کوم چې ولایت عُلياء هم 
ورته وايي او ددغو دریو لطیفو چې ذکر شول مشرب اسم باطن 
دی اواسم باطن عبارت دی د صفاتو له شیوناتو څخه چې له 
صقانز غه فوق دي از ؤات :هم ووسره ملاحوظ وي. 


مقدمة التصوفٍ 


د لطيفۀ خاکي په تزگيه باندې چې کله کامله قناء (نسیان د 
ماسوى الله او باء ‏ رنګېدل په تجلياتو باندې) ورته حاصله 
شي نو په دغې تزګیې باندې کمالات د نبوت مرتب دي د ولالیت 
کمالات د نبوت کمالاتو ته داسې نُظير لري لکه يو څاڅکی د 
درياب په مڅکې. نو چې کله دځاکي لطیفې په ترکيې سره د 
نبوت کمالات حاصل شي نو دا انسان تر ملاتلکو هم افضل شي 
ځکه چې ملاککې خاکي لطيفه نه لري. نو ځکه دا ويل شوي دي 
چې د انسانانو خواص د ملاتکو تر غواصو افضل دي. اود 
انسانانو عوام د ملائکو تر عوامو افضل دي. لکه څرنګه چې الله 


تعال ۍ#امت محمدي8 ته خطاب کوي : ُن عََْأَمُةِاِه بي 
(الاِبة ١‏ سورة البقرة ) . يعنې تاسو بهترين د امتونو یاست '. او 
ملاتکې هم یو امت او یو جماعت بلل کېږي 

یوسالک واي 


زګ زاروماآ سیا نچخےر نال وزمن پچ انراخ 


مقدمة 


رف ٧‏ 
يعنې له ځاورو پیدا انسان چې کله د نبوت کمالاتو ته ورسیږي 
نوپه ګمالاتو د انيیاوو مشرف شي او انبياء عليهم السلام تر هر 

چا بهتر دي 

يادونه 

يو د نبوت منصب دی کرم چې د ني کمیس دی چې بل 
هېڅوک ورسره پکې له ځاییږي. بلکې د کمیس لمن ته يې هم 
څرک نه شي رسېدلۍ او یو د نبوت کمالات دي گوم چې اهل الله 
وو ته د حضرت نبي کريم 5ه په کامل متابعت سره حاصلېدلۍ 
مي 

دا وو د انسان د لسو اجزاوو کمالات چې په تصفيه د عالم امر 
سره ولایت صُغری اوپه تزکيه د نفسٍ تاطقه سره ولایت کُبری اوپه 
تزکبه د آبي. هوايي او آتشي لطایفو سره ولایت عُلياء او په تزکيه 
د ځاکي لطیفې سره د بوت کمالات ورته حاصلیيږي 

یادونه: 

د انسان دا لس اجزاء په اصل ذات کې يو له بل سره مخالف 
دي مثلاً اوبه. هواء اور اوخاوره یو له بل سره مختلف طبیعتونه 
لري. همدارنګه د عالم اهر اجزاء هم يو له پله مختلف دي. ځکه 
يو له‌بله فوق دي مثلاً اول قلبي. دوهم روحي. دريم سري. 


مقدمة ااتصوف ٧٢‏ 

څلورم في او پنځم آخفۍ څو دغو ټولو اجزاوو ته یو وحداتي 
,ور اغوستل شوى دی. چې بيا دا رحداني هیشت په دوه 
ډوله دۍ بو هيت وحداتي صوري ار بل هینت وحداني حقيقيۍ 


یعنې له تصفیې اوتزگيې نه چې مځکې گرم وحداني هیئت 


'" اوس هیشت وحداني چې د حضرت انسان دلطائقو له کسور څخه عبارت 
دی او مخکې له تصفيې څخه هيثت وحداني صورې لري لکه د سکنجپین 
او معجون اجزاوې چې سره ګډې شي نو هيلت وحدائي صوري لري. چې 
کله په عسلو کې خُميره شي نو بيا حقيقي وحدانیت غوره کوي نو په دې 
وخت کې ثائٌده پرې مرتبه شي نو دانسان عشره اجزاوې هم له تصفيې څخه 
مخکې هیثت وحداني صوري لري چې هېڅ فاند؛ پرې مرتېه ته ده اود کمال 
تر لاس نه راوړلو وروسته پیا هيثت وحداني حقبقي وراغوستل کېږي بیا 
گمالات پرې مرتب کېږي. نودلته هم ریاست د لطیفه څاکي دۍ يعنې په 
رياست د لطِفۀ خاگي نورې لطيقې هم کمال ته رسیږي. اوس پر کمالات د 
او بل متصب د نبوت دۍ د ثبي ملصب ته له 
هېڅوگ نه شي رسېدلی اوکسلاتو ته یې هرڅوک چې د ثبي تابع او. 
رسېدلی شي . لکه د حضرت مجدد یلد او نورا لمشالځ ټل ولایت ولالیت 


ردو 


محمدی لادی . یعنې ولیت محمد يي ته رسیدلي دي 

دغه اته صقات چې مخکې مو یاد ړل د ټولو انبياوو عليهم السلام 
مشرب دی. لکه دحضرت عیس غا مشرب ندرت دی اود حضرت آد پخ 
مشرب تکوين اود حضرت موسۍ#8 مشرب گلام اود حضرت توح مخ 
مشرب علم اود علم اجمال دی اود حضرت ابراهیم 6#« مشرب تفصیل دعلم 
د علم دۍ حضرت 


دی اود حضرت محمدرسول اي9 مشرب 


مقدمة رف " 
دغو اجزاوو ته ورکړل شوی دی هغه صوري دي. لکه د يو 
معحُون لس اجزاوې وي او ټول وټکول شي او سره ګډې شي نود 
هيت ت وحداني صوري دی چې کومه خاصه فانده ورباندې ته 
مرتبه کېږي اوابيا چې دا اجزاوې په عسلو «شاتو؛ کې خميره 

شي اوخپل ټاکلی وخت ورباندې تېر شي نو بيا هیثت وحداني 
حخبتې ورت پیدا ېېي چې له دې وروسته ييا فائده هم ېرې 
د انسان د اجزاو و تصفيه او 


کي وشي تو هيت وحداني حقيقي ورته پيدا شي. نو چې د 
ينت وحداني حقيقي په تصفیې اوتزکیې سره څه مرتب کېږي د 
رسالت له کمالاتو اود اولرالعزما له کمالاتو څخه عبارت دی کوم 
چې پرته له منصپ 
د هيلت وحداني په تزکیه کې هم ریاست د لطيفۀ ځاکي په غاړه 
ده يعنې د لطیقه ځاکي په تزکيې سره د 
پي او وصل هر ریان برې مرتب کېيږي 


څخه تر دغو پورته گمالات نور نشته. 


وحداني تزکیه 


«٧‏ بر وپ ناس ان طلب" آئن وما ل رتا نپ 


محمد رسول ال ټول ولابتونه لري او شان د صفت هم لري او نور انپياء 
علبهم السلام اونور هلوق بيا موسی مشریه او ځیلې آدم مشربه یا نوي 
مشربه با محمديي28 مشربه دي. 


مة التصوف .۷ 
یعنې اول خپل کور صفا کړه بيا مېلمنو ته دعوت ورکړه چې 
راځي. واو د ځا تصفیهوتزکپه وکړه خپل کور چې داناک. 
وجود دی ښه صفا که . بيا د حق سبحانه وتعالی د صفاتو 
تجلياتو ته بلنه ورگړه . لگه په عربي کې چې « تخليه مقدمه ده په 
تحليه باندېۍ 


شعرږ رورت و خورتاز مز روورامت 
ک هن یه ائاصحوردت اور است 


چې هغه پکې معلوم شي 
لېکن ګوم صورت چې په آئینه ښکاریږي داد آئینې د صفايي 
وجه ده. تويو ځل ب خپ کور اوخپل ځان صفا کوې بيا به د 
باري تعالۍ#د ذات بحت د صفاتو او شیوناتو انوار په تاکې 
منعکٌس کېږي او ننکاريږي 
لطائفو لگه د ضَالْم امر د فیض مشرب او میدء د حق 
سبحانه وتمالۍغ اسم ظاهر دی او اسم ظاهر د الله تعالۍ8 ذاتي 
صفاتو ته وايي 


يعنې آینه ( هنداره) چاته نه ور 


-ه سم ٣‏ 
فیوضات ځینولطانفو لک هآيي. هوايي او آتشي 
کروابي ووسر نا ئرګم يه کوم چې يواځې په 


مقدمة التصوف ق 
بلکې مسمی ورسره ملحوظه وي اودا 


نو دا خبره ګومه چې ويل کېږي چې من عَرَفلله الا 
يعنې څوک چې خدای وپېژني نوژيه يې اوږده شي. يعنې علم 
لدتي او علم ظاهري او الهامات ورته زیات شي. دا په هغه وخت 
کې وي چې د فيض مبدء یې اسم ظاهر وي اودا مقوله چې من 
عَرَقَاللهطََلَلِسانهۀُ یعنې څوک چې الله« : 
ستړې شي مطلب داچې ابهام او بې علمي ورباندې غالبه شي 
دا په هغه وخت کې وي چې د فیض مېدء يې اسم باطن وي ځکه 
چې په دې وخت کې ال تعالی#اته قُرب زيات شي اوڅومره چې 
قرب زیاتیېږي تو هم هغومره حیرت او ابهام زیاتیږي او ماسوی له 


ال تعال ۍ#څخه نور ټول شیان ترې هېر شي 
شعرا 
اسم چه ځواندواح فرامو کرډوام 
به دي يره رر یکم 


او چې شیوناتو ار اعتباراتو ته څومره پورته ځ يآن تر وصلٍ 
عُریان پورې نو حيرت او ابهام زیاتیيږي او پیا په هېڅ باندې هم نه 
پوهېږي 


فِ 2 


د مفاتو شيوناتو او اعتباراتو ری 


صفات اوشیونات او اعتبارات څه فرق لري ؟ 

ددې تفصيل دادی چې : د حق سبحانه وتعالۍ# اتو صفاتو ته 
چې له( سمع. بصر. علم. کلام, قدرت, اراده, حيات او تکوین؛» 
څخه عبارت دی له دې حيشيته چې وجود خارجي لري «صقات , 
ورته ويل کېږي او له دې حیثيته چې سالک يې له حق سبحانه 
رتعال ۍ#څخه انتزاع کوي لېکن منتزعه صفات ورته معلوم وي 
نو (شیونات) ورته ويل کېږي او له دې حیشينه چې سالک يې له 
حق سبحانه #څخه انتزاع کوي خو منتزعه صفات ورته معلوم نه 
ات ورته ويل کېږي.'' 


وي تو بیا 1١‏ 


)١۱(‏ مات ثمائیه ‏ اته گولي صفات ) وجود خارچي لري لو له همدې وجهې 
صفات لعائيه ورته وايي. سالک چې کله صفاتو ته عروچ وکړي اود اثيیاوو علیهم 
لسلام وللیت ته ورسیږي ئو که چېرته دسالک استعداد اوهمت لوږ و او يواځې په 
لعانیه صغاتو یې قناعت نه کاوه او ملحوظ يې ات سی » تو دې حالث ته د 
صقت شان وایي. یا په بل عبارت چې عروچ او قرب يې نات اقدس بلا کیف ته 
وي او له صنت څخه پورته تېر شوی وي نو دې حلت ته شان د همدې صفت 
وايي اوس تو چې کله د سالک عروج له صفاتو څخه قوق شي تو سالک په له دوو 


مقدمةا 


0 
حاتونو څخه خالي نه وي . یا داچې دا انتزاع به په اته گوني صفاتو ( مغات ثدالیه 
وو ) کې له پوه صفت د ذات واجب الوجود څخه کوي. یعنې که چېرته د یو 
مين ( ټاکلي ) صفت څخه يې فیوضات ترللسه کول نو دې حالت ته شان د 
صلت وبل کېږي. یاداچې انتزاع به له نات اقسی څخه کوي. یعنې له هغه صفت 
څخه چې خارجي وجود لري فوق شوی وي او له یوه غير معین نا ټاکلي) صفتٍ 
څخه یې قيوضات حاصلول لېکن دا نه ورته معلومېده چې د کوم صفت فيوضات 
ورته راغي . د علم ؟ که د سبع ؟ که د قدرت؟ او که د تکوين ؟ نو دې حالت ته 
اعتبار د صلت وبل کېږي؛ چې دشان له درجې څخه لوړه درجه لري او څومره یې 
چې ذات اقدس ته قرب ( نژدې والی ) راځي ادراک یې کمیږي. 

په دې اړهٌده مقولې هم راغلې دي لکه چې ويي |عَئ يق ايسا مغ 
عيك همل لِسانۀُ يعنې چاچې معرفت د الله تعالۍ8 حاصل کړ نو ژبه یې 
گونګه شوه. چاپلې معرفت د لله تعلي حاصل کړ نو ژبه یې اوږده شوه . دا 
دواړه مفولې په خپل منڅ کې سره متضادې دي. نو دوه مقوله چې كي َاْهُ 
طالَلِسانهُ په دې صادقی,: چې د سالک کله عروچ ظاهري صفاتو ته راشي اود 
صفاتو کمالاتو او معارفو ته چې ورسيږي نو علم يې زیاتيږي چې لم ظلهر او 
صفت یې هم بولي. 

او له دې نه چې پورته ولاړ شي اود لسم باطن کمالاتو او معارقو ته ورسيږي چې 
الله 


دې شان ته ( اسم باطن | هم ویل کېږي نو یا لومړۍ. مقوله يعنې ١‏ 
يسا ورباندې صادقېږي؛ ځکه چې دلته یې ادراک او علم کمیږي. د پورتنیو 
عبارانو له مخې د صفاتو. شیوناتو او اعتباراتو فرق راغۍ 


له دې وروسته بيا شپږ ااني صنات دي. لکه ترزيق. تخلیق او داسې تور. کوم 
چې مونږ یې په کتابونو کې وابو. دا هغه صفات دي چې لله تعالۍ 3 یې په ضد 
بوصوف کېدلی شي او هغه صفات چې الله تعالی 36 یې په ضد ته موصوف کېږي 
هغه صقات ثعائيه دي. په لومړې ځل د سالک عروج اضاقي صفاتو او تجلیاتو ته 
وي. چې کله یې دا عروچ وشي » فتاء بقه یې راشي نو دې ته ( والیت صُخری ) 


ويل کېږي او د ولیت صُْر د فيض سبده اضافي صفات دي. او چې کله یې په 
خپله مغانو نه عروج وشي؛ په خپله اسم ظاهر ته نو بیا ولیت ګبری يعنې د. 
انبیلوو علیهم السلام ولیت پرې مرتب کېږي. اود وللیت گبری د فیض ببد. په 
خپله مغات ثاتيه دې چې ( اصول ) هم ورنه ويي. بيا چې کله د سالک عروۍ 
ذاتې شبوناتو ته وشي نو دلنه ولیت عُلبا پرې مرتب کېږي» چې د ملاء الاعلي 
وللیت هم ورته وايي. اود وللیت عُلیا د في مېده لسم باطن دی چې له مسمی. 
څخه عبارت دی. یعنې سالک یواغې په صلت اکتفاء نه کوي» بلکې مسمي یې هم 
ملحوظ وي. سالک چې کله اضافي صقاتو ثاني صفاتو شیونانو او اعتباراتو ته 
ورسیږي نو په ټولو کې ( وصل مطلق ) ورته حاصليږي. چې کله له ټولو تېر شي 
نو( وصل عریان ) ورته حاصلیږي 

د الله تعل غا لو د مخلوق ترمنځ اوبازره پردې دي؛ چې غينې ُلماني اوځينې 
نوراني دي. قلماني له ز عم مُکن ) څخه عبارت دۍ بعنې له خاکي لځيفې 
څخه تر ( اخفی ) لطیفې پورې دا ټول عالم مُمکن دی. او نوراتي پږدې د اضافي 
مفاتو. ذاتې صفاتو. ذاتي شبوناتو لو ذاتي اعتباراتو څخه عبارت دي. رزپلو تر 
ال حجاباً رکفت لاحيقت صفحات رچپه ما اتان پمړ»ي ( الدبث | یعنې دا 
ظلماني او نوراني پروې که چېرته له منځه لرې شي نو پبیاڼه د حق سیحقه 
ونیځ تجلیات په عالم مُمکن باندې ولوېږي چې ټول به محوه شي ځکه چې 


مقدمة اتصوف لفا 


په عالم ممکن کې استعداد نشته. نودا ظلماني اونوراتي حجابات چې له صخاتو او 
عالم سکن څخه عبارت دې د خالق او مخلوق ترمنځ د بېلتون پردې دي. چې د 
حق سبحانه وتعال 8 تچلیات د همدغو حچاباتو له وجې له مسکن څخه مدفوع 
دي. 

لکه څرنگه چې په دې آيت کریمه کې راغلي دي لزا ابق جټلٍ 
َيَّهعَِعَا نو څرنگه چې قرآن کريم د اه تعال ی3 صفت کلام دی اوپه غره 
کې د صخت د تجلیاتو استعداد هم نشته» تو ځکه الله تعال دا خبره وکړه اوپه 
انسان کې الله تعالۍ# دومره استعداد ايښی دی چې د صفاتو تجلیات یې نه شي 
ىحو کولی او له تجلياتو د حق سبحانه وتعالي 3 سره چې مناسبت او لياقت 
پيداشي نو هغه هم ته شي مخو کولی. لېکن د حق سبحانه وتعالي# د نات 
دتحلباتو استعداد بیا په انسان کې هم نشته. 

لکه څرنگه چې مخکې مووویل چې : انسان عبارت دی له ( عالم صغیر ) څخه 
چې لس اجزاء لري؛ چې له نفس ناطفه سره پنڅه د عالم خلق دي او پنڅه د عم 
امر چې آخري جزه یې ( اخفۍ ) ده له هغو کورو څغه چې مخکې يې يادوته 
وشوه الله تعلین په خپل ازلي حکمت سره یوه وه نسوته پکې اېښې ده. چې 
لطینه ( مفهوم ) او لشاره ورته دقيقه ده چې تعپير نه شي ترې کېدلۍ . لېکن کوم 
تعبير چې ترې کېږي هغه له تاویل څخه عبارت دی. يعنې کم علم چې په بې 
د لطیفې باندې راځي هغه صرف تاویل دی او که ته وي تو د لطالفو 
٣ ٧۱‏ 
ال بواځې تعبير ورڅخه کېدلۍ شي؛ 
ځکه چې داسې انسان نشته چې په که یې علم راوليۍ 


مقدمة التصو 


اوس نو یو ( قلب ) دی لو بله ز قلبي لطيفه ). قلب هغه صنوېري جسم دی چې له 
عم خلق څخه چوړ شوی دی. او قلبي لطیله د نوري کورې هغه جزه دی چې 
دلته په قلب صنوبري کې مظروف یعنې ځای ورکړی شوی دی عالم کپير فوقی 
مرش دی او عرش د عام اسر او علم خلق ترمنځ په حقيقي معنا سره برع || 
دی. لوپه عالم صغیر کې قلب په مجازي معنا سره برزخ دی؛ چې عالم اصغر | 
ورته وايي. نو له دې وجې په قلب باندې د مبارکو احاريثو له مخې د عرش اطللق 
شوی دی په دې حيثیت سره چې قلب هم پررغ دی لکه د عرش؛. څو په 
مجازي معنا سره» ځکه چې دلته خو داسې نه دي چې له قاب څخه پورته یو شي 
دی لو لاندې ترې بل شی دی. ځکه چې قلب دلته د عناصر اربعه وو په منځ کې 
دی. برزخ په دې معنا سره دی چې د قلبي لیفې له پاره محل دی او هغه پکې 
حال دی تو فیض لومړۍ هغه ُوري لطیفې ته راځي؛ ځکه چې هغه نوري ده لوله | 
حقيقت وجوب سره مناسبت لري. لو بیا یې محل ته راڅي. دمحل په ذرېعې سر 
بیا ټول وجود ته تقسیمیږي نو له لطیفې سره د حال ارتباذ مل لري او له نو 
سره ذاتي لشتراک لري.نو قلب د توراتیت په اخذ کې اود لوراتیت په تقسیم کې | 
برزخ دی» چې هلته عرش پرزځ شو او دلته قلب پرزځ شو. أ 
اوس لکه څرنگه چې مونږ: مخکې وویل چې په قوۀ خيالي سره د عالم صفبر د 
لطاقفو عشره وو دکمالاتو تمیز کېږي ‏ يعنې چې کله کمال دیوې یا دوه وو لطيقو 
راشي. یا په بل ارت چې فناء بقاد بې راشي تو نسیان د ماسوی الله ورته حاصل, 
شي. يعنې د تجلیاو د شوق له وجې د تورو ټولو شیاو حُب لکه : د نيا عٌبه د 
مال حپ» د عیال ُب او داسې نورو شیانو ُب يې پرېښی وي , له څاته یې لرې 
کړي او محوه کړی يې وي ؛ چې کله فناء راشي نو ورپسې بقاء راځي. بقاء د 
همدې لطیغې په اضافي صغاتو. شیوتاتو و لعتبراتو په تجلبانو باندې ککړولي ته 
وايي. نو ففاء او بقء عبارت دی له وللیت څخه او په وللیت کې دوه مهم شبان دي 


مة التصوف ۸ 


چې : یو فناء او بل بقاء دی لو که فناء د يوې لطیفې راشي ولایت د يوې لطیفې 
رلغی اوکه د دوه وو راشي نو دوه وللیته راغلل اوکه د ټولو راشي نو بیا پوره والیت 
رلشی. نو په قوۀ خيالي سره دا څرگنريږي چې د عالم لمر اجزلوو ته فنا حاصله 
شوې ده او وللیت صُغری پرې مرتب شوی دی او د فیض مېده یې اضافي صفات 
دي که چېرته فناء بقلء لو تصغيه د لطیفۀ نفسي راشي يعنې نفس ناطقه تصفیه 
شي نو بیا دا ورباندې معلوميږي چې ولابت کُبری پرې مرتب شوی دی لو میدء 
بې په خپله صفات دي. او رتبه یې لوره شوې ده. چې دا حديث شريف هم پرې 
مادقيږي. ( چيالکمل الجاهليةيِيازكُمل لاسلام) نو د عدم تصفیې په وخت کې 
لطخه د نفس اع وي او دهغه غُبار پرې لوېدلی وي» چې کله يې تصفیه راشي نو 
بيا د خیار په جمله کې راشي؛ ځکه چې د هغه ولیت صغری دی او دده گُبرۍ 
دی؛ چې له دې وجبې لوړ شو. او چې کله تصفيه د دریو نورو لطالفو لکه هوايي؛ 
ناري. آبي راشي نو وللیت لیا پرې مرتب کېږي. چې وللیت د ملاتکه وو دی اور 
فیض مبدء یې اسم باطن دی« چې شبونات یې هم بولي نو دا والیت د ملانکه وو د 
نبیاوو تر وللیت فوق شو. اوس چې کله لطيفه خاکي کمال ته ورسیږي او تصفپه 
يې راشي نودا حدي پرې صادقيږي چې ( مَْتوام څه رفعه الله ) وللیتونه درې 
دي؛ چې بیان بې تردې ځا وله اعلم. 

په دل د لطیفۀ خاکي سره د نبوت کمالت مرتب کېږي. لکه څرنگه چې وايي. 

نال څماګیروخيل/ ک اص ړل 
ز نادو رآسا ناڅ ز من وزان راپښ راځ 

نو په تصفبه د لطیفة خاکي سره د بوت کمالات حاصليږي او مبده د قیض یې د 
نات بلا کیف اقدس غ تجلي دی چې له دې وجهې له ملالکو اشرف او بهتر دی 


امقد ۸ 


يعنې کله چې په سالک باندې د خودي صقاتو فیض راځي او 
بیا له صفاتو څخه شیوناتو ته عروچ وکړي. نو دی په واسطه د 
يوه مُعين صفت سره د ېاري تعالۍ8 له ذات څخه د فیض اخذِ 
کوي او کله چې اعتباراتوته عروج وکړي تو بيا ل اللّ تعال ی8 
څخه د فیض اغذ گوي. څو دا ورته ته معلوميږي چې د گوم 
صفت په واسطه سره یې کوي نو څومره چې قُرب راځي همدومره || 
جهالت زیانیږي او دا مقوله پرې صادقیږي چې (مَم مي الك 
یسانه » 


له الله 


خاس یې له خاصو ملانکه وو او عام یې له عا ملالکه وو بيتر دي. ځکه چې. 
هغوی لطیفة خاکي ته لري 

امام غرلي صاحب رټاډ, واي چې" ‏ الس ګلارش يطرمعليها کل قپي لاي ؛ 
متهاالانل صليم) یو یا( الصیل کار نيس کل شن ) اویا ااصرئ کل حاب یغل 
شئ ) یعنې صوفي د ځمکې په څېر دی . په ځمکې باندې چې څه شی واچول ش 
که سٌره وي؛ که گندګي» څو دوی يې کې داسې شبان خارجوي چې ‏ 
اسان ژوند ورپورې تړلی وي. یا صوفي د باران غوندې دی چې هر شي ته 
ورکوي . یا صوفي د وريځ غوندې دی چې په هر شي باندې سبوری کوي. 


مقدمة التصوف ٣‏ 
دريم بحثت 


د توحید وجودي او شهودي بیان 


ایو چې: له وجودیه وو هغه خلگ چې په وحدة 

څه چې کوم اقوال په حالت د سك اود حال د 
يږي ټول اهل سنت والجماعت اود 
څلورو طریقو اهل عقيده ورباندې نه کوي. تردې پورې چې 


ددوی ځینې الفاظ له شرېعت څخه هم ډېر لرې وي لکه تالک 
,اويا ‏ شی اج ماع شان؟, چې دا الفاظ څوگ د بيدارۍ او 
صحت په حالت کې ووايي نو پرې مشرک کېږي خو له دوی څخه 
پهحالت د سٌکر کې څارجيږي 

اصلأً کله چې په دوی باندې الهي عشق او محبت غالب شي 
اودری مغلوب شي تو بې اختياره له دوی څخه دا الفاظ صادر 
شي او چې کله په دوی دحال غلبه راشي نو دوی هم بېرته تویه 
ګار شي او کله چې په دوی باندې د حال غلبه راځي نو له دوبۍ 


شي او له الهي انوارو پرته نور څه نه ويني, ن 
اوست) او دوی«وجوديه؛ دا هم وايي چې الله تعالۍ# پنځه 
لات يا پنخه طهورات کړي. چې پنځه حضرات او پنځه 
وايي یعنې اطانای 8 لول د لان ينا 
ات وکړل. اول تین د اجساللي 
د تفصيلي صفاتو په ظهور سره 
اجمالي صقات دې ته وايي چې ظهور د صفاتو راغلی وي خو 
'ه چاسره یې تعلق نه وي راغلی او تفصيلي صفات دې ته وايي 
چې. له مُمګناتو سر ي تعلق راغلی وي. '' 


(۱) عالم مُمکن دوه حقبقته لري: يو امکاني او بل وجوبي. د وجوبي حقيا 
معنا دا نه ده چې: د مُکن په دات کې فعیلا به حقیلت وجوبي پروت دی 
ځکه چې په دې سره قلب د حقائقو راځ ممکن خوترقیمته پورې حادث وي 
نو حقيقت وجوبي دا معنا چې هغه صغت چې ولي ته فیض ورڅخه راځي هغه بې 
حلیقت وجوبي بلل کېږي. يعنې چې دکوم صفت فيض سکن ته راځي هغه يې 
حفيقت وجوبي بال کېړي. یا په بل عبارت د تسان د هر قرد حقیفت وجوبي په! 
دې ممنا سره دی چې :له هغه څخه ده تهعلی دوم تل ترتله ) فیض راځي. 
ت امکاني عبارت له عالم امر او عالم خلق څخه دی کوم چې مخکې بيان 
شول. لکه عناصر اربعه او نفس ناطقه. او هغه پنځه لطالقې چې تر عرش 
دي د علم اسر او عالم خلق حقیفت د ممګن دي. مخکې چې د حق سبحاه! 
وتعاليغ# صفات ثمانیه او ناتیه بیان شول . لکه حیات ؛ علم؛ قدرت ؛ اراده 
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کلام ؛ سع؛ بصر او تکوين چې دا صغات تیه هر یو ضد او نقیش لري. د 
حیات د صلت ضد عدم حیات: د علم عدم علم دی چې تعبیر یې په چهل سره 
کېږي. همدارنګه د ټولو صفاتو نقیض او ضد عدم د هڅه صفت دی. پعلې دفاکي 
امفاتو عدمات متقابله په علم د باري تعظرعتا کې وو لکه مونږ تاسو لو 
آسياتونه بالکل ته وو خو په علم د باري تعقۍ98 کې اچبااً موجود وو نو له 
مغان ثمانیه وو څخه به یو لکه: حیات را واخلو. دا حيات چې ضد یې عدم 
حیات دی؛ چې تعيير یې په موت سره کېږي ؛ لوداهم په علم دباري تعالي# 
کې پروت دی اوهمدارنگه ټول متقابله عدمات په علم د باري تعالی 3 کې شته, 
خو ټول د تجلی له انحکاسه اود خپل صفت له متقابل ظل څخه ممزوچ دي. یا په 
بل عبارت په عدم د حيات کې د حیات د صفت دتجلی العکلس پروت دی اودا 
کمال د حيات چې معلوميږي له عدم حیات نه معلوميږي . کمال د علم چې 
معلوميږي نو له جهل څخه معلومېږي. لکه څرنگه چې ويل شوي دي چې: ز 
تد ايا پامدَاوقا/ یعنې په متقابل صفت کې د هغه صفت العکاس پروت 
دی. په عدم دحیات کې دحيات؛ په عدم د علم کې د علم اوداسې تور. د مثال 
په ډول: ما او تا ټول انبياء عليهم السلام؛ ټول انسانان او ټول مخلوق راوخله تو 
که چېرته زما حدم فرد ري له عدم د حیات څخه او ستا عدم فرد وي له عدم د 
علم څخه اود يوه بل سړي عدم فره وي له عدم دکلام څخه نو په عدم دحیات 
کې خو اتعکاس دیات پروت وو؛ توزما عدم به هم فرد وي له عدم دیات 
څخه. لوزما په عدم کې هم د حبات د صفت انعکاس پروت وي. همدارنگه تور 
افراد هم همداسې دي. نود باري تعلینځ دتخلیق له 
عدمات ممزوح شو؛ نودا عدمات ممروجه سره له تجلیاتو د متقابله صقاتو خداۍ 
تعلی ځا وجود ته راوستلنو العکاس د هغه صفت چې په وخت د عدم دپوو 
سړي کې پروت وو له موجودېدو وروسته یې هغه صفت مُربِی او مشرب شو 


څخه وروسته چې دا 


اتصوف ع 


لېکن د انبیاوو علیهم اسلام اود نورو مغلوقاتو فرق په دې کې دۍ چې : د 
انبیاوو علیهم السلام عدمات په علم د باري تعالی.# کې په منزله د هیولا وو او 
تورو مخلوقاتو په منزله د صور وو یا په بل عبارت العکاس د هغو صفاتو په عدم | 
ددوی کې په منزله د هیولا وو او عدمات د اشپاوو په متزله د سورو وو نو اقیيله 
عليمم السلام چې وجود ته راغلل عدمات يې په دوی کې ضعیف وو اوتچلی او 
انعکلس د صفاتو په عدم ددوی کې قوي وو نو ځکه دوى معصوم شول. يعنې ‏ 
هغه تقض د عدم چې مظلم او مکدر شی دی په دو کې ضعیف اود حق سحائه 
وتعالۍ 3 د صغاتو تجلیات په دوی کې قوي . او دنورو مخلوقانو عدمات په 
کې قوي او په منزله د هیولی وو او العکلس د مخت پکې په منزله د صورو وو؛ 
یعنې تچلي پکې ضعیفه وه نو چې وجود ته راغلل غير معصوم وجود ته را 
ځکه چې عدمات په دوۍ کې قوي وو لو اتعکاس د صفت په دوی کې شعیف ؛ 
دې وجهې غیر معصوم شول. نو حفيقت د مسګن د صفات ثمانیه وو 
عدماتو چې ممزوج وو له العکاس دهغو صفاتو لمانیه وو څخه تو ممکن عدم 
او له عدم څخه وجود ته راغی, با عدم پکې قوي شو يعنې قوي تقض پکې را 
ځکه چې له عدمانو څخه عبارت شو تو اوس دا معشوقه 
عشوقې چې سړی پرې عاشق کېږي په وخت د عدم د معشوقې کې 
انعکاس د هغو صفاتو په نسبت وو هغڅو نورو ته او هغه العکاس د صفت. 
هغې کې قوي وو؛ تو ځکه تر هر شي شيرين تر هر شي اعز او اشرق 
معلوميږي. نو په هغو کې هم په وخت دعدم کې هغه انعکاس دصفاتو 
زیات شو 
مال اوسټ ړا بلووکروو رز وم 
مههه شه گت قخا ې دلب دوت 
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یعنې دغو معشوقو ته چې حُسن ورکړی شوی دی نو په وخت د عدم کې دصفاتو 
'نعکاس پکې زیات شوی دی. جامي صاح بي له توحید وجودیه ( موحد 
رحودبه ) څحه وو. چې په دې اړه یې داسې ييتونه ويلي دي 

وللکان ما خو پاڼولومت رر ردان وت 

1 کون راز ناش يل 

کين ګل ره قعرتو ورؤلپلو 
يعنې داسې مه وایه چې: زه علشق یم وله تي معشوق دۍ 
اوپه بل بیت کې واې چې. عاشق هم خدای دی او معشوق هم خدای دۍ 

لم دع دآرا 3لپشد ور 

هکو کرو ني بوت ږا ټزږحت مامت 

6 5#ریکرشد دال رېت 

زرولاروی غو را رت مل بپ موز مون رت خی 
بعلې ؛ د پروردگار عالم له حمال څخه د لیلي حمال پيدا شوی . چې له دې وجهې 
«تجنون په هر وېښنه باندې عشق غلبه وکړه. په لیلي کې اتعکلس د عدم د 
سفت دهغې قوي وو په نسبت تورو ته چې مجنون ورباندې عاشق شو 

زود بب خورڅیدی چب يرد نآود دام رآب 
سنبل یا تيلوفر د درياب هغه ولښه دي چې په لسر باندې عاشق دي ځکه چې د 
له تعالۍ دا نور په عدم د لسر کې قوي او زیات دی. نو حقيقت د بسکن دادۍ 
چې هغه عدمات چې دحق سبحانه وتعلی تت دصفاتو دتحلیاتو له العکاس څخه 
سوج وو او ممکن ټول نقض؛ حدث لو عدم شو . په ترد د شهودیه وو د مسکن. 
دا حقيقت دی. اوس نو هغه انعکاس چې په وخت د عدم کې پروت و په وختِ 


۸٨۸ | مقدمة‎ 


دوجود کې بې چې دهر صلت العکاس وي هغه بې مربي او مشرب دی هره 
تجلی د یوه صفت چې په وخت د عدم کې ضعیف وي په وخت د وجود د طُرُقٍِ 
اربعه په لذکار سره قوي کېږي. غالیيږي» نورائیت يې زیاتیږي او عدم يې چې' 
زبات دی هغه کمیږي. له دې وجهې کوم ځای ته چې ولي راشې یا په کوم ځایۍ 
کې چې موجود وي نو هلته په خيله بې اختياره د مخلوقاتو جلب وي. ځکه چې په 
ولي کې د صنت هغه تجلیات چې په وخت د عدم کې شعیف وو په ذګر؛ 
ریاضیاتو او تکالیفو سره دهغه صنت انعکاس فوي شوی دی او عدم بې شعیف 
شوی دی. لېکن داسې ته شي کېدلی چې عدم بالکل محو شي. ځکه چې بیا قلب د 
حقالقو راځي او قلپ د حقاتقو صحیح نه . بلکې حرام دۍ او عدم حکم د لیس 
پيدا کوي هغه تجلیات چې په اذکارو او د البیاوو علیهم السلام د شرېعت په 
متایعت سره قوي شي نو بلطن د داتي صفاتو دتجلیاتو له ځای څخه عبارت شي. 
یا په بل عبارت عالم خلق يې د ذاتي صفاتو له تجلياتو څخه او عالم اسر يې د حق' 
سبحانه وتعالی م8 له تجلباتو څخه عبارت شي او عالم خلق او عالم امر په منزله یا || 
مرنېه د لباس کې پاتې شي؛ نودا مسلک د اهل شهودیه وو دی چې حقيقت د | 
سکن عبارت له دې څخه دی اودا قول کوي چې ( همه از است ). 1 
او وجودپه صوفیه چې دي دهغوی ټول کیف او څرنګولی د شرېعت له ظاهر || 
څخه مخالف دی. نو ددې له پاره يې تعيير کوو چې په دې مرام او مقصد باندې ‏ 


يې پوهه شر 1 
وجودبه وایي چې: حقيقت د مُمکن ډېر مشرف. اشرف او ډېر اعز دی او حق 
سبحانه ونعالن# په لومړي سر کې په صفاتو ثمانیه وو سره ظهور کړی دی 


۱ 
أ 
جامي صاحيديیاځن وايي : 
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سه خا سه 
بعنې په هغه وخت کې چې حق سبحانه وتعالۍ3 ظهور ته کړی نو آسمان» ځمګه 
او مسکن د باري تعال یغ د صفاتو مظهر له وو گرځېدلي. 
وری پور رم وليت ترکویال تر 
یعنې ‏ زه لوته او همدارتگه د ټولو شيانو وجود چې نه وو 
ل مللی)ز ير مر 
نور تیل رخ قاېر 
یعنې هېڅ مظور ته وو نه مظهر د تچلیاتو د صفاو وو ته آسمان وو چې مظور د 
باري تعالی د قدرت دی. ته ځمکه وه چې مظور د علم د قدرت د پاري تعلي ن8 
گرځېدلی وای. نه انسان چې مظھر د قدرت د باري تعاليت! گرځېدلۍ ولۍ 
یعنې دی په خپل تور سره مظهر او ظاهر و 
درآدرلرید ورش رتفد 
بعلې؛ نه په صفاتو ناتیه وو او نه په صفات اضائیه وو سره تظاهر و لکه څرنگه 
چې يې ویلي دي د خلت الخ ذُمٍف) هڅ شی هم ته و هلت بو نه غو 
دوست هم دی و: متُحب هم دی و؛ محبوب هم دۍ و کمال د محبت هم هلته ‏ 
چې کله يې ظهور وکړ نو یې ظهور په مغات جمالیه وو سره وکړ. چې اولنی ظپور 
او احدیت هم ورته وايي. اوپه نزد د وجودیه وو ( حقيقت محمدي | ورته وايي. بل 
وار يې ظبور په صفاتو تفصپلیه وو سره وکړ یعنې صفات جعالیه هغه صفات 
بولي چې؛ تعلق یې له مخلوق سره نه وي نیولي چې کله یې صفاتو د مخلوق له 


دا بیا صفات تفصیلیه بولي. یعنې بیا حق سیحاه وتعلينکا طبور وکړ په 
مفاتوتدسیلیه رو .د ممکن ) بولي یا په بل خیارت 


بې وجودیه يې ( حقي 
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وجودبه ظهور د صفات اجمالیه وو حقيقت د انپیاوو بولي. اوپه صفاتو تفصیلیه وو 
سره حقيقت د عالم ممکن بولي . او په نزد د دوۍ باندې صفات خارجي وجود ته 
لري. بلکې علمي وجود لري اوحصول د اشياء بنفسها بولي. لودا صور د صفاتو 
صور علمي دي اوددوی صور عین صور دده شو صور بيا عین قاتم مقام په حق 
سبحانه وتعال نا پورې شول. نو العیاذ بااله صور خو مخلوق دي. عمکن دي اود 
دوی صور عين صور شو. العياذ بالله. 

یعنې د وجودیه وو په تزد د تفصپلیه وو دا تلهور د میکناتو حقالق دي. نو حق 
سبحانه وتعالیت یوخل ظبور وکړ په صفاتو اچمالیه وو باندې بل ځل یې ظهور 
وکړ په صغانو تعصبیلیه وو باندې بل ځل یې ظهور په عالم ارواح سره وکړ چې 
مرکز یې تر هرش قوق دی. بل ځل یې ظهور وکړ په عالم مثال سره چې د عرش. 
مهدب دی . او بل ځل يې په علم اجساد سره ظبور وکړ چې ټول يې پنځه 
تظمورات وکړل؛ چې پنڅه حشرات او پنځه تنزلات هم ورته وابي. پنځه حضراتٍ 
ځکه ورته وايي چې: دا ټول مبارک شیان دي. تنز لات ځکه ورته وایي چې: تنزلۍ 
يې وکړ یو ځل په صفاتو احمالپه وو سره او بل ځل په صفاتو تفصیلیه وو سر 
اوداسې نور. نو په ممگن کې ددوی په تزد عدم راته غی. له دې وجهې عالم سک 
يو ظهور له ظمورانو د حق سبحانه وتعالی 3 څخه شو. لکه منصور حلاج صاحب. 
چې ( لالح ) ويلي و اوبابريد بسطامي صاحببیڅدیر د ( سیحان مااظممشان» 
الفاظ وبلي وو او اکثره اهل الله په اولې مرحلې کې په توحید وجودي کې مشغول 
چې بيا توحید شهودي ته عروج کوي» وروسته پيا تردې هم 
ت سه گانه په کمالاتو مشرف کېږي او عروچ کوي. بلکې 
په کمال د تابعیت 


او ستتفرق وه 
پورته ځي. د وا 
کمالاتو د تبوت اولوالعزمه انپاوو | پیا کمالاتو د رساات 
دخپل تي سره عروچ کوي 


مقدمة لل سا : 
اوس په راشو د وجودیه وو ددې خبرې تطبیق ته. وجودیه د دېر عشق او محیت 
اود صفاتو د تجلیاتو د ډېرې غلې له وجهې چې د مثاتو تجلی دومره پرې څالپه 
شي چې ماسوی له حق سبحانه وتعلۍ څخه نور ټول شیان پرې مختفي شي 
اوبه ټولو شیانو حکم د عدم کوي لو یواځې او یواځې حق سیحانه وتعال 
موسود یول صفاتو ته هم علمي طُور لېټوي او وابي چې دا وجود د حق سیخانه 
ونعالی یو صفت کامله ده« په دې صفت کې ورسره بل څوک څنگه شرېکېدللۍ 
شي ؟ نو د ډېر عشق او محبت له جهته دوى وايي چې. د همه اوست ) اود هن 
اوست ) حکم کوي. یعلې بل څه نشنه او دې عم مسکن او مخلوق ته ظهور 
خارجې ورکوي او وجود خارجې یې نه بولي؛ لکه په گينه کې چې څوک یو شکلۍ 
وويني تو په آیینه کې شکل وود خارجي نه لري. بلکې ظهور خارچي لري؛ 
تودوی په دې ډول سره عم سکن ټول ظهور خارجي یولي او وایې چې: خالص 
دخدای ن8 ظپور خارجي راغلی دۍ 

په دوی کې بیا فر دی. ځینې یې په مُعیت ذاتي قول کوي؛ ځینې یې د احاطې 
ېره کوي. العیاذ بلله. ځينې یې سوریان بولي. لېکن دا کیفیت ددوى د سُکرله 
حالت څخه وي. چې کله په هوش کې راشې بي داسې ته وايي. که بې ووبي تو ییا 
خراییږي. فرعون چې (( اناريکملامل ) ووبل نو کافر شو. لو منصور حلاج غب 


چې ( اتاالحق ) ووبل هغه د خداۍ غا ولي و« ځکه چې ده ز انالحق ) وایه نو دا 
وجود صوري يې محو کړی و. فنا يې راوستې وه اوپه وچود موهوبي؛ نورائي او 
وجود روحاني باندې دده ( صادق کېده. اود اثالحق ) دا نسبت پېرته د ذات 
باري تعالیځ د صفاتو تجلیاتو ته وو د هغه خپل عدم؛ مسکن. عالمٍ خلق او امر 
نه وء ځکه چې هغه بشري وجود لرې کړۍ وو. چې مل یې داسې دی لکه' 
اوسپنه چې پښ یا آهنگر د اور کوري ته داخله کړي نو دا اوسپنه ټوله اوو 


"٢ | مقدمة‎ 


وگرځي نو ولر له واړه د باري تعالی تا د صلاتو نورلیت د ولي په وجود کې دلسې 
شي لکه اوسپنه چې کوري ته تنه اېستل شي اود ولې ټول وجود نور وکرځي, بل 
وجود پيدا کړي چې هغه ته روحاتي. توراني او رحماني وجود وايي. اود ( کاالمق ) 
نعره په داسې وجود باندې صادقېږي چې بېرته یې نسبت خداینځ ته رابج 
کېږي. له دې وچې منصور صاحب ( ولي ) دی او فرعون بدبخته د ۱ اپل 
په نعرې سره کافر دی. او دا ځکه چې هغه خپل صوري وجود ته ومحوه کړی. نه 
يې روحاني او رحماني وجود درلود که چېرته حضرت منصور حلاج سټلالل د د 
ااامق ) غږ په خپل بشري وجود صادقولی اوخپل ځان یې حق بللی نوپه شپه یو 
ورځ کې يې زر )٢-(‏ رکعنه لموځ چاته کاو ؟ چې کله اوسپنه سره شي نو بېرته 
اوسپنه شي. او( ولي | چې کال ته ته وي رسېدلی نو بېرته پرې وچود بشري 
راځي اوجې کعال ته ورسیږي لکه کيمیا چې په لوسپنې کې استعصال شي تو تر 
قیاته له اوسپنې سره وي. د ولي چې کله تصفیه لو تزکپه وشي نو وود موهوبي 
يې تر قیامته پورې وي. چې کله بیا کمال ته ورسپږي نو پیا له وجود موهوبي څغه 
رته وجود صوري ته مود کوي . اوګه کمال ته ونه رسیږي لو تجلیات صوري او 
تجلیات اتفسي چې ورته راشي نود وجودیه وو غوندې بيا په دې وخت کې دا 
وابي او له شریعت څخه مخالفې خبرې کوي. لېکن چې کله پېرته په حال 
شي بیا هغه خبرې ته شي کولای او که يې وکړي نو بیا خرایيږي 

تو وجودیه وو اوس عم سکن مشرف او اعز وګرڅاوه او وجود خارجي ورته ته 
ورکوي. بلکې ظهور خارجي ورکوي او علماء تلواهر عالم ممکن ته وجود خارچي 
ځامخاورکوي؛ ځکه چې که چېرنه یې ورنکړي تو مدار د تکلیف په ظهور خارجي 
نه راځي. جنت. جهنې درد او تکلیف خو په وجود باندې راڅي. حق خو داده 
سکن څو عدم دی 


مقدمة التصوف " 


حضرت مجدد الف ثاني قدس الله تعالی اسراره بیا نه له افراط او ته هم له تفریط 
څخه کار اخلې بلکې داسې وایي چې - ممکنات وجود ظلي لري. یو وجود خلرچي 
ده چې یواځې او یواځې حق سبحانه وتعالی دی او صفات ثماتیه هم وجود 
خارجي لري او ممکنات چې دي وجود ظلي لري. او وجودبه وابي چې: عالم 
مسکن ظپور خارجي لري؛ نه وچود خارجي او نه ظلي. دلته په حضرت مجدد 
صاحب با دا سوال وارديږي چې؛ کله ممکنات وجود لي ولري نو وجود ظلي 
خو بيا مدار د تکلیف نه شي گرځېدلى. ځکه چې بي تکلیف دام راځي. 
نو حضرت مجدد صاحبتلئل, په ځواب کې وایي چې؛ ممکنات خو ظهور خارچي 
لري. لېکن دا صبج او تعل د حق سبحانه وتعالیت دی اود حق سبحانه وتعالۍبة 
مع او فعل خو یو ډول انقان لري او داسې قعل او صنع ته دی لکه د تورو 
دخاوقنو تو ېد5 نې د تکلیف دا ټرلي بوت ادق ې پلادوانرة حجر 
مجدد صاحب اڅ ني اين شو نه داسې شو لکه د وجودیه وو اوله داسې شو 
لکه علساء ظواهر علماء ظواهر ته خو یې وجود ظلي د تکلیف مدار ثابت کړ او له 
وجودیه وو څخه عذر کوي چې وجودیه دا خبرې له فرطه دمحبت او له ډپر زیات 
عشق او چې کله تلهور د تجلیاتو ورته وشي نو داخبرې کوي. نو ټول شیان پرې 
مختفي شي او حکم کوي چې؛ بل شی نشته یواځې حق سبحانه وتعلی 6 موجود 
دۍ. لکه په ورڅ کې چې څوک ستوري ته ویني. ځکه چې په ورخ کې د لیر 
شعاوې غالبې شي. ستوري مختفي شي؛نو په دوی باندې هم چې تجلیات د 
مراتو دوجوب راشي نو عالم کن ترې مختفي او پټ شي. نو يبا دلسې زیاتوالۍ 
ترې وشي چې حکم په نتقاء کوي 

او شهودیه که څه هم شعاوې د لمر پرې غالبې شي خو چې لږ رسوځ یې راغلۍ 
وي نو په ماسوی باقدې ته ددې حکم کوي چې ثبوت لري اونه ددې حکم کوي 
چې ته یې لوي. یعنې په ماسوۍ باندې ته حکم د اثيات کوي لو نه هم د نی 


مقدمة 03 


وجودیه وو ته چې دا حالات پېښیږي نو په مرتيه د علم یفين کې ورته پېبیږي 
بلې خوا ته دعلم ظاهر علماء هم علم يقین لري لېکن ددوی ترمنځ فرق داد 
چې له حق سبحانه وتعالۍ سره د «جوریه وو ارتباط کشفي دی اود علمله 
ظوامرو استداالي دی. چې په دې خپرې کې د ظواهرو او وجودي صوفینو اعتلاف|ٍ 
د‫ 

شهودیه بیا په مرتبه د (عين الیقین ) کې دي. کله چې شهودیه دعلم او عمل په 
واسطه سره له دې مقام څخه فوق شي بعتې حق ایقین ته ورسیږي نو بیا واي 
په خپلې مربې کې واجب او سک په خپلې مرتبې کې سمکن او حادث ورۀ 
مظلم؛ مکدر: شر او تاقس معلومیږي. او واحب او وجود حق سېحانه وتعلي 
واجب په خپله مرتیه او ممکن په خپله مرنبه لکه تلواهر چې په حصول د کمالاو 
دا حکم کوي. 

حشرت مجددصاحب مبارګ بر داسې ويي چې؛ د حق الیقین مرتيه داسې 
مرتېه ده لکه د پاران چې په مونږ باندې اوري اوصورت مو ټول لوند شي؛ نو 
انبياوو علیهم السلام د حق البقی مرتبه ده او عیس الیقين لکه په کوټې کې 
تاست یو او په بام باندې د يران څاځکي لویږي نو زمونږ چې په باران باندې کو 
علم راځي دا عین الیقین دی داکثرو لعل الله وو په حق سبحانه وتعالیخ 
شربعت په احکامو عین الیقین دی اود علماءظواهر او وجودیه وو علم داسې 
لکه دبرېښتا چې توره وريخ راشي او برېښنا ورسره وي نوپه باران ياقدې 
الیقین راځي. نو وجودیه هم دعشق اومحبت له امه داويي چې. ( همه اوست ) ٠‏ 
له دې وجې ته چې لعیلذ ملكه هغوی ځانونه حق بولي. اودوجودیه وو ددې خبرې ؛ 
یو تطيق دا هم دی چې دوۍ ( همه اوست ) په هغه وخت کې وايي چې مخلوق' 
عدم «يایعنې په وخت دتعين اول دسېحانه وتعلی # کې چې مخلوق وجود ن 
لرې نوخودبه (همه اوست ) وايي. ځکه چې په هغه وخت کې خو صحیح ده 


مقدمة التصوف : ٠‏ 


ځکه چې مخلوق نشته لو ټول په اجمالي علم دحق سبحانه وتعاليه کې هلته 
پراته دي. 
لنډه داچې وجودیه هم اھل الله دي. دخدای تعالي# دوستان دي. لېکن حضرت 
مجدد صاحب انر وایي چې : دوى باید ضرور له دې مرتبې تپرشي. اوتور 
خلک دې وریسې ردبد ته وابي. ځکه چې دوی معثور دي. داکومې خبرې چې 
ترې صادريږي له ډېر عشق او محبت صادرېږي. اودوی ته هم دا ضروري ته ده 
په دې مقام کې پاتې شي. لکه څرنګه چې خواجه عزيزفن ژنده دل 
نا قول کړی دی چې: که چېرته د عبدالخاق غجدواتي-۰لن, یو حقیقي زوۍ 
موجود وای نو منصور په چا نه وای په دار کړی. ځکه چې د وجودیه وو له دې 
مقام څخه به یې تېر کړی وای اود شهودیه وو مقام ته به بې رسولی وای چې له 
ده څخه په د شرېعت مخالشت نه وای پېښ شوی متصور صاحب اڅ هم چې 
په دار شو تود خدای عا له عشق او محبت څخه په دار شو. يعنې دا حللج چې د 
برلغې صیغه ده او معنا یې ( ډپرټه جلا کوونکی د پنبې ده له دالې څخه) دی 
مبارک بازار ته راغي» په .یوه دکان کې ناست و او دکاندار ته يې وويل چې: 
ولاړشه او لانۍ کار وکره! زه به دې په دکان کې کښېنم دکاندار ورته وویل چې 
زما دا وظيفه ده چې له دالوڅخه پنبه جلا کوم ده ورته ووین چې: دا کار به دې 
زه وکړم اوته زما کار وکړه | دکاندار ولل او چې بېرته راغۍ تو دی مپارک مراقیه 
واو داني لو پنبه په خپله سره جلا کېرلې ترڅو چې دکاندار رارسېده نو پتیه او 
دالې سره جلا شوې وي.نو له دې وچې ملصور صاحب ته حلاج وابي. دی ببارۍ 
ډېر لوۍ ولي و او بد رد ويل ورپسې نه دي صحي. لعیاذبات. 
دوجوریه وو اکثر اولیء لله له دې مقام څخه تېر شوي دي.لکه حضرت جامي 
صاحب بیان هم په لومړي ځل کې له وحدت وجودي څخه و. پياترې تېر شو 
اودحضرت جامي صاحب قېلگاه صاحب ( واد ) مبارکۍ 


عبدالاحد صاحب هم 


مقدمة وفِ ٧2‏ 


په وحدت وجودي کې و؛ لېکن زر ترزره ورڅخه تېرشو او وحدت شهودي ته 
ورسېده او بیا چې فضل او کرم د خدای تعال# په چا وشي نوحق الیقین ته هم 
ووسیږي 

وجودیه په درې ډوله دي: یو وجود خارجي دی؛ یو وجود نفس الامری دی او یو 
وجود ظلی دی وجود خارجي یواځې د حق سېحانه وتعالینځ اود صفات ثباتیه وو 
دی. وجود نفس الامری جنت لوح محقوظ؛ عرش لو قلم وجود نقس اسري دي 
وجود ظلي بیا عالم ممکن دی طال یې داسې دی لکه: جنین چې د مور په نسۍ 
کې وي چې وجود لو غنا اخیستل یې داسې نه ده لکه د مور له نسه چې راووځي. د 
مور له تسه چې راووځي وجود يې هم قوي شي؛ عنا یې هم قوي شي. حمدارنگه 
له دیا څخه چې جنت ته لاړ شو نو هلته مو وجود هم قوي کېږي او غذا به هم 
داسې غذا وي چې یو له بله په مشابه اود دیا تر غفا په ښه ثلذذ هم ترې اخیستل 
کېږي. ځکه چې هغه وجود به وجود نفس الامری وي اودا وجود چې دی دا وچود 
غلي دی چې نه په وجود کې دوسره قوت شته اونه په غذا کې تود حق سیحانه 
وتعالۍ صنات ثمالیه وجود څارجي لري. یوه دا خبره هم شته چې وجود ظلي د 
علم سکن دهغه وجود ظل دی کوم چې حق سبحانه ونعالی: پکې موچود دۍء 
له دې وحې دا وجود وجود ظلی شو. 

دلته که چېرته دً پوښته وشي چې دا وچود که چېرنه لي شي او اصلي في 
اللمری نه شي نو مدار «تکلیف ولې پرې مرتپ دی ؟ یعنې دوزخ. جنت, دلمانځه 
او روژې تکلیفونه او داسې نور ولې ورته متوجه کېږي ٢‏ تو په ځواب کې دا ويل 
کېږي چې : دلا قله تلغ صُتع ده دومره اقغان لري چې ترنٌب د شرعي لمورو 
پرې راشي. لکه څرتګه چې په یوه مکتوب کې راظي دي چې: ساحراقو ز 
جادوګراتوا په پوه وطن کې یو باغ جوړ کړ نو اله تعلۍ ددوی سجر او د دوۍ 
کیفیت ختم کړ او باغ تر ډیره وخته دوام وړ چې اوس هم باقي پاتې دۍ, ځکه 


مقدمة التصوف ۷ 


دريم تعين يا تنزل د عالم ارواح په خلق سرهء څلورم تعین پا 
ظهور يا تنزل په عالم مشال سره لېه عالو 
اجساد سره دغو پنکو اموږو ته پک اأښورات: پنځه حضرات 
بنځه تنزلات. پنځه تقدسات هم وايي. يعنې دا 
ځکه چې دا تنزلات د الله تعالۍ# د ذات اقدس دي. نو دی عالم 
ممکن ته هم ډېر عزت او شرافت ورگوي ولې چې دوی يې د الله 
تعال ۍن تنزلات بولي مثلاً چي لمر. راوخیژې اوپه شعاعو سره یې 
استوري بټ شي. نو دوی وايي چې ستوري نشته. یعنې په 


ماسوی د لم یاندېحُکم د نی کوي. خودا حکم ل 


اننزلات مقدس دي 


چې د باري تعلینت د صُع مداخله پکې راغله. اوندوی موهوم وجود ته ير ېم 
ورکړ نبدستکن وو ځلي هم د رې صي مع ده دوم بې ورګړي دې 
وت يې ورکړی دی او په همدې قوې سره د شرعي امورو ترتب پرې راغلی دی 
نو حضرت مجبدد صاحب 1 لکه څرنګه چې د اهل ظواهرو او وجودیه وو 
ترمنځ میانه رو شو او وايي چې که لهل ظواهر په دې خبر شي وجود خارجي یو 
کابل صفت د حق سبحله وتع لین دی تو څرنگه په عدم محض ته چې ممکن 
دی په کال صفت دحق سبحانه وتعالۍ# کې شرکت ورکړي لوکه وجودبه په 
دې خبر شي چې په دې ظهور څارجي باندې خو مدار د تکلیف له واځي ( مکلف 
نه وي ) نو دوی به هم قانع شوي وای او ظهور ځارجي به یې ظلل خارچي بللۍ 


واۍ 


نمت ېتویق اص القيوم وبه نستمین 
من افادات شيخَا و ردي الحاج خليقه صاحب داد محص صاه الله لصمد 


سبحاتهوتمالۍ#اد صفاتکجليات غالب شي له ډېره عشته 
وايي چې بل هېڅوک نشته او همه أوست . 

اواهل د توحيد شهودي چې استعداد يې فوي دی اوله 
تجلياتو سره یې ممارست زیات دی نود لمر د ځتلو په وخت کې 


وايي چې لمر ښکاره دی اود ستورو نی نه کوي. همدارنګه د 
الله تعالۍ8 د ذات اقدس 
ماسری نقی نه کوي او دا نه‌وا. ي چې همه اوست ) بلکې د وايعي 
چې«همه ازو ست ) یعنې ټول شيان له ده څخه دي. يا ټولو 
ته ده وجود ورکړی دی 

ددې بل مثال او نظير په خارج کې داسې دی چې يره آهنګر يا 
پُښ چې اوسپنه ډېر وخت د اور په گوري کې کښېږدي. نو چې 
کله يې راوباسي ټوله اور ګرځېدلې وي. تو اهل دتوحيد وجودي' 
واي چې دا اور دی او اوسپنه نه ده او اهل دتوحید شهودي وايي' 
چې دا اوسپنه ده او اور نه دی. يواځې اور ورباندې غالب شو 
دی نواهل د توحيد وحودي چې ظاهر او باطن يې ټول د ببا 
تعالۍة انوار ګرځېدلي وي اود اتوارو غلبه پرې راغلې وي نو له 
ډېره عشقه ترې ووي شي چې آتاالحق). اما اهل د رحدت 
شهودي چې استعداد يې ډېر قوي دی وايي چې : قلب د حقائقو 
ممتنع دی. ممگن واجب نه شي کېدلی. لېکن د انسان عالم امر 


افِ ِ 


اد عالم خلق دواړه په اشوارو د واجب تعال ۍ#منُور شوي اوه 
انسان سابق عالم امر ار عالم ځل د لباس حيثیت پيدا کړی. شو 
دانسان ظاهر ممکن دی. ځکه صورې مرګ ورته بيدا کېږي اود 
اهل الله ور یاطن د حق سبحانه وتعال ۍچ ذاتي تجليات دي. تو 
ځکه دهغر په برگت سره باطتي حقيقي ژوند ورته پيدا دی اوپه 
صوري مرګ سره بيا نه مري 


یاوه 


وحدت وجود د طريفت له شرائطو څخه ته دی, پلکې ځينو 


اشخاصو نه پيدا کېږي. لېگن باید کوشش کړي چې زرترزره له 
و رت و ردي 


ځکه حضرت مجد د صاحب باق وايي چې ‏ داو 
ک.) يعنې نهدا کار گوو چې دوی يې کوي او نه 


ررڅخه انکارگوو 


او حضرت مجدد صاحب بنٍ ته په خپله هم په ابتداء کې چې 


کې د خپل بلار مُرید شو د وحدت 


به حشتيه او قادريه طربا 


مقدمة ااتصوف 


وجود حالت ورته پیدا شو. خو چې کله په نقشبند به طریقه کې 
دحضرت خواچه پاقي بالل صاحب يل مريد شو تو فی الحال 
که اا ) 
معلوم دي. ځکه وايي چې 


د ایر یکن دډهافیر یک 


يادونه 
وجردبه ممکنانو ته څارجي وجرد نه متي. بلکې دوی ممکنات| 
الپي ظهو ات بولي. لکه په ئي يا هنداره کې چې سړی خپ 
ځان وو يني نودا د دايتيشکل داسلي هل ورز وی نه د 


او دوی وايي چې وښود د حق سبحانه | 


وتعالۍ# د نورو. ې د کمال يو صقت دی. تو په دې | 
صقت کې ممکن لره دخل نشته 1 
اود علم ظاهر علماء کرام بيا ممکناتو ته مستقل خارجي وجو 


وروي او وايي چې: د تگلیف مدار په وجود څارجي باندې دی. | 
که چېرته ممکتات څارجي وجود ونه لري نو دوی ته جنت او دوزځ 
په گوم سبب ورگول کېږي ؟ او حضرت مجدد صاحب قد س الله 
تعالی اسراره بيا «بین البین ؛ دی. نه داسې وايي لکه اه 
دتوحيد وجودي. چې ممکناتو ته وجودي ظهور ورکوۍ اون 


فِ د 
داسې وايي لگه د علم ظاهر علماء چې ممکتاتو ته خارجي وججود 
ايي چې: نه ممکنات د حق سبحاته 
,د کمال کې چې وجود دی شرېکولګۍ 
شواوته داسې کولي لبو چې یواخې په خارجيتلچور قو وکړوه 
َ د تکلیف مُدار په وجودي دی نه يواځې په ظهور. نو 

قائل يو يعتې ممگنات موجود ۸ 
او حق سبحاته وتعال 88 موجود دی په خارجي وجود 
سره ارد ظاهر علساء ووايي چې د تکلیف مدار په څارجي 
وجود باندې دی نه په ظلی وجود. ځکه چې ظلی وجود داسې. 
لک هه لمر وړانګه چې ګرم اعتيار ته لري. نو مجدد صاحب 
مبارک يږ وايي چې؛ ممکنات ظلي وجوه لري. لېکن 
اتو دا ظلي وجود د رب تعال ۍ #صنع دی اوه حق سبحانه 
وتعال ۍغاصنع متقنه او مستحکمه ده تو ممکتات له هغه اتقان 
ظاهر سره هم څه موافقه لري. چې په ممکن کې د تکلیف مدار 
ضرور دی او له وجودیه رو سره هم څه موافقه لري چې ممکنات 
له حق سبحانه وتعال ۍ#اسره په صفت د کمال کې شریک ئه دي. 
چې مستقل وجود ولري. پعنې شهودیه مېارکان کوم چې قوي 
استعداد لري؛ واجب . واجب پولي او ممگن . ممکن بوليء 
لېکن چې کله د ممکن کامله تصفيه او تزکيه راشي نو عالم امر 
يې د باري تعال ۍد ذاتي تجلياتو مظهر ګرځي او عالم خلق يې 


مقدمة التصوف "۷ 

د حق سبحانه وتعال یناد صفاني تجلیاتو مظهر ګرځي. او سابن 
عالم امر او عالم خلق يې د لباس حیثیت پيدا کوي. اما د دوۍ 
مقام د وجوديه وو تر مقام ډېر لوړ او پورته دی. ځکه د ممکن او 
راجب ترمنڅ تميز کرلی شي او وجودیه چې تميز نه شي کولای نو 
ځکه ماسوی له واجب تعال ۍ:#څخه تور شيان نقۍ کوي 


ار حضرت مجده صاحب مبارک اي وايي چې موتږ ددوی په 
قول عقيده هم نه لرو اوبد هم ورته ته وايو» ځکه چې په | 
مسلمانانو کې له ډېرو لریو اشخاصو څخه دا اقوالصادر شوي 
: چې دا وویل چې ‏ اايُحَكُُالاغلى) نو کافر 
ځکه چې خپل ځان ته خدای وویل او منصور حلاج لډ | 
چې اناالحق ) ووبل نو گافر نه دی. بلکې په مسلمانانو کې لوی 

بزرگ دی . ځکه چې هغه له کادلې ترګبې وروسته د ال تعالو| 
ذاتي نجليات په ځپل ځان کې لیدل تو په هغو تجليانو. بې حک| 
کاوه. چې , فالحق)» نه په خپل ځان باندې او خپل ځان يې د الله 
تعال ۍ# په عشق کې محوه کړۍ و دليل يې دادی چې ده په شپه 


خپل ځان الله بللی تو لمونځ یې 
له ده مبارک څخه چا د حقيقي تد 
وویل چې صبا ته په د عشق اوله؛ لومړنی ‏ مرحله وویشې' 
درهمه ورڅ به د عشق اوسطه مرتبه ووينې اودریمه ورځ به د 
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عشق آخري مرحله او مرتبه ووبنې تو صبا ته چې د ظاهر علماوو 
د مرګ فتوی وکړه او دی مبارک یې په دار وڅړاوه او 
خلکو په تیږو باندې سنګسار کړء مغ مبارک يې وينې شوه نود 
وينې يې په ځپل مخ باندې ومښلې. چې څوک دا ونه وايي چې: 
دی مړ شو او انداموئه يې تک زېړ دي اوداچې زه خپل معشوی 
ته په سور مخ ورشم او وينې يې چې په هرځای لګېدلې د ١‏ 
اذالحق) عرې يې شروع کړې دا د عشق اوله درجه وه 


بله«ورځ ييا علماء راټول شول چې اوس خو توره فتنه راپورته 
شره چې غوښې او وینې يې د «اناالحق) نعرې وهي. تو حگم يې 
رکړ چې غوښې بې راټولې کړئ او اور پرې بل کړئ. کله یې چې 
اور ورواچاوه او غوښې يې ایرې شوې نو ايرو د ( اناالحق ) نعرې 
شروع کړې. دا د عشق دوهمه درجه وه. بیا دعلم ظاهر علماء سره 
راټول شول او حکم يې وکړ چې. اوس يې دا ايرې د بغداد د 
ادجلې , سیندته واچوئ! 1( ده مبارک په ژوند کې دا وصیت کړۍ 
و چې کله زما ایرې د دجلې دریاب ته وغورځول شي نو درياب 
په جوش راخي او بغداد غرقوٍ نو ييا بهزما چرپانه ورته شفئ 
کړئ ١‏ )) کله یې چې هغه اير: 
سیند داسې په جوش راغی چې نژدې و چې ټول د بقداد خلک یې 
لاتدې کړي وای نو هغه مُريد یې ( چاته چې منصور حلاچ وصیت 


٢ي‎ ٠ 
کړی و دده مبارگ چوپانه راواغيسته او درياب ته يې شفيع‎ 
په خپل حال شو دا دریمه درجه د عشق وه‎ 
کله چې خلکو دی سنګسار کاوه نو شبلي َد هم د علماوو‎ 
له فترۍ سره سم دی مبارگ په يوه ګل وويشت . منصور حلاج‎ 
| ورته نعرې کړې چې اى شېلي ' له ټولو ډبرو ستا په ګُل باندې‎ 
ډېر دردمن شوم ځکه چې ته غو اهل باطن يې او زما په کیفیت‎ 
پوه يې !. وروسته دی مبارک چا په خوب وليده او ورته يي‎ 
وويل چې. څه حال دی ؟ ده مبارگ ورته وويل چې: هغه خلگو چې‎ 
زه په ډبرر وويشتم هغوی هم خدای تعالۍ8جنت ته داخل کړلۍ‎ 
ځکه چې دوی د شرېعت د حکم تطبيق کاوه. او زه او زما اهل او‎ 
اتباع يې هم جلت ته داخل کړل. ځکه چې دوى د الله تعالۍئ8 په‎ 
عشق کې مست وو اود سکر په حالت کې يې دا خبرې کړيدي‎ 
د اهل وجود د يوه او دوو رئيسانو يعشې ابن العريي او عسثمان‎ 
مغربي صاحب چې دوی هم د توحيد وجودي قائل دي. يو څو‎ 
اشعار رانقل کوو. کوم چې د توحيد وجودي مغز ترې څرګندیږي"‎ 
زرریا/#ظرآد تېچتينګ راد‎ 
کورموت فرش ويرمورت يراي‎ 


چ يرز خلوت لهمیرون .با لن ورو نی رد رآر 


مقدمة ااتصوف : 
٢‏ و و سم 
يعتي په واقعه کې عاشق اومعشوق دواړه رب تعال ۍ#دۍ 
محنون په لیلی کې هم هغه الهي تجلیات ولیدل ځکه پرې عاشق 
و 
همدارنګه حضرت عبدالرحمن جامي .يلځ هم په ابنداء کې له 
توحيد وجودیه وو څخه و اودا اشعار يې ويلي دي. 
جمال اوسټ مړ چاټلو وکرده نز معځوټچان عم يټ يدو 
ز رورو خو داراسټ نل به موز نون خو ت ميا 
١ 0‏ يې 
یعنې مچنون په لیلی مین و. خو په هغو تجلياتویې مین و چې 
حق سبحانه وتعال ۍظ په لیلی کې ايښي وو ولې خو د زدولاد هگ 
څردآرا ست لل يعنې له ذاته د حق تعال ی8 څخه لیلی خپل مخ 
ښائسته کړۍ و٥‏ نو له دې حیثيته د مجنون له هر وېښته څخه په 
دې باندې عشت راغلی و بل سالک وايي 
الور فلډ ناک کو کااتاناګیو وی کل 
يعنې چې غلط نه شې چې زه عاشق يم او دی معشوق دی. 
بلکې عاشق هم الله تعالۍ#1 دی او معشوق هم لل تعالنخا دی 


مقدمة التصوف 


په انسان کې چې په يو چا عاشق وي په هغه کې د عشق 
صفت هم لل تعال یغ ة ایښی دی اوپه معشوقه کې چې کرم د 
کمال صفت دی اود عشق منشاء دی هغه هم الك تعال ۍ#ایکې 
ایښی دی نو باید چې څوگ د اهل توحيد وجود يهوو ته بد ونه 
واي او څه خبرې پکې ونه کړي اما دا لژمه ده چې سړی د توحيد 
وجودي له مقامه باید ډېر زر تر زره ن 


يادونه: 


دا د توحيد وجودي او شهودي اجمالي بيان و. ترڅو چې لور 
کتابونه‌ونه کتل شي اوتفصيلي علم يې نه وي حاصل شوی 
یواځې دې په دې اجمالي بیان سره څوک په دې مسئله کې بيان 
نه گوۍ 

داتوحید وجودي ځینو اشخاصو ته په ابتداء دوللیت کې پيدا 
کېږي. اوددغو اشخاصو په علم يقین کې تزول راځي اوعلم 
الیقین د علماء ظاهر هم شته ارد وجودیهووهم شته خو فرق يې 
دادی چې د ظاهر د علصاوو یقين استدلالي ده اود وجود يه وو 


عنصرر حلاج د وجوديه وو له جملې څخه و اوب ‌حلاج سره دده | 


وجه د تسمبې دا وه چې حلاج د مېالغې صیغه ده. يعنې ډېرښه || 
جدا کونکی د دانو له پنبې یا مالوچو څخه ا 


مقدمة التصوف تا 

يوه ورځ ده مبارک يره دکاندار ته وويل چې لاړ شه زما 
فلانکی کار وکړه. دا ستا کار چې له پنبې یا مالوچو څخه د تخم 
یا دانوجلاکول دي. دا کار به زه وکړم. دگاندار دده مبارگ په 
کار پسې ولاړ. دی مبارک پنبې (صالوچو ته متوجه شو اوپه 
دگان کې يې د تخم ټولې دانې له پنبې څخه په توجه جدا کړې له 
دې وجې څڅه دده مبارگ توم (حلاج) شش 


حضرت غواجه عزیزان ټاډ وايي چې: که چېرته د حضرتِ 
خواجه عبدالخالق غجدواني اب یو حفيقي فرزند هلته مرجود 
وای چېرته يې چې منصور حلاج په دار ځړاوه. نو بیابه هيچا دی 
دار ته نه وای پورته کړی. ځکه چې له دې مقامه څخه به يې دۍ 
زر تېر کړی وای او وحدت شهود اود نېرت کمالاتوته به يې 
رسولی و. پيابه له ده څخه داخبره یعنې « انا الحق؛ نه صادرېدله 
همدارنګه بایزید بسطام ۍبت څومره لوی شخصیت و؟ هغه 
هم په لومړي سر کې په وحدت وجود کې عروج درلود اودا الفاظ 
ترې صادر شوي ووء چې ؛ سبحانی ما اعظم شانی ,خو بيا له دې 
مقام څخه تېر شو 


سلطان محمود غزنوي يلق چې د سزمنات په فتوحاتو پسې 
روان شوء کله چې خرقان ته ورسېده نو چا ورته وويل چې: دللته 
يو ملنګ دی؛ که هغه ووینې او دعا ورڅخه واخلې شودا به درته 


مقدمة التصوف ٨‏ 
.« وکړي سلطان محمرد خپل قاصد ور ولېږه چې ملنګ 
ته ووایه چې د اسلام بادث شاه دې غواړي او له تاڅخه دُعا غواړي 
ملنګ چې ابوالحسن خرقاني با و. ورته وويل چې هغه 
بادشاه دی اوزه ملنګ یم د بادشاه او ملنګ ترمنځ هېڅ مناسبت 
نشته زه نه درخم ته خپل کار کوه اوزه به خپل کار کوم بيا 
سلطان صاحب خپل وزیر ورولېږه چې ملنګ ته ووايه چې: اللهِ 
تعال یغ قرمايي. )امو ال لمْرمِنكُم/» یعنې 
که ته د شرېعت تابع يې نو ددې مبارک آيت له مخې د امير 
اطاعت وکړه ) ده مبارک ورته وویل چې: بادشاه ته ووايه چې زه 
اطيعوالله ) کې دومره مستغرق يم چې تراوسه لا( |طیعواالرسول؛ 
نه یم ښکته شوی. او ته خو لاپه دريمه درجه کې یې 
نو په آخر کې سلطان محمود غزنوي په خپله ورشی اوله څه 
جریان څخه یې وروسته ورته وويل چې ماته د بایزید بسطامي 
.اد څه قصې بيان کړه او بيا راته دا وکړه 

څرنګه چې بایزید بسطامی تاش د خرقاني اډ پيرهم ونو 
ورته یې وویل چې. چا بایزید بسطامی اډ ليدلی وای هغه به 
الله تعال ۍ#له ازلي شقاوت څخه خلاص کړی وای. سلطان 
صاحب ورته وویل چې. دا خو دې له انبياوو علیهم السلام څخه 
هم لوړه درجه ورته او آن تردې پورې چې له حضرت ني 


په 
ته 


کري مت څخه دې هم بهتر کړو ځکه چې هغه مبار ک خو 
مشرکینو هم لیدلی و. خو بيایې هم ايمان ورباندې رانه ووړ. او 
له ازلي بدبختي څخه مشرکين خلاص نه شول تو اېوالحسن 
خرقانيباد ورته وول چې | عږڅودرایتان) يعنې ته خپل حد 
وپېژنه ‏ او پورته مه څه چې ژوند به دې خراب شي حضرت رسول 
ان چې چا په حقيقت سره نه و لیدلی نو هغه یې له رسالت څخه 
منکر و او ويل به يې چې « عَايهًلوَلِي متماتروټیټرزل لول 
لکه ابوجهل. ابواللهب او داسې نور. اوچاچې په حقيقت سره 
ليدلی و لکه صحابۀ کرام و8 نو هغوی له ازلي شقاوت څخه 
خلاص شول 

له دې وروسته یې سلطان صاحب ته دعا هم وکړه او خپله خرقه 


مبارگه یې هم ورنه ورکړه او ورته يې وويل جي: گله ډېر 
د اندې راشي. نو زما دا خرقه به الله تعال ۍ#شفیع کړېانو 
کله چې د سومنات له بُت سره نژدې جنګ ډېر سخت شو نو 
سلطان صاحب هغه خرقه مبارکه الله تعال ۍن ته شفيع کړه آخر 
الله تعال #8 فتح ورکړه او بُّتان یې ټول غزني ته راوړل 
تو بایزید لټ داسې شخصیت و چې دده په يرې بلې قیصې 
کې راځي چې: يوې بزرګې ښځې خپل ځان په خوب کې وليده 
ل ده او ګوري چې د ځمکې په ټول مغ ګلان 


مقدمة التصوفٍ : 
راشنه شويدي او په هرې پاڼې يې ليکلي دي چې: « بایزید ولي 
اش 

نو لنډه داچې د بايزيد بسطامی,لقډ. غوندې عظيم شخصیت 
هم په ابنداء کې د وحدت وجود قائل و. څو بيا يې له دې مقام 
څخه د توحيد شهود مقام تهعبور کړیو 

مطلب داچې څوک بايد په دوی مبارکانو پسې بد ونه واييء 
بلکې د ځپل ځان د تزکیې او تصفيې کوشش دې کوي او دغې 
تزکیې او تصفیې ته شاه نقشبند صاحب .ټاډ (سفر در وطن) 
١‏ 

وايي. 


مقدمة التصوف " 


د حضرت شاه نقشندصاحب اغ د 
اطلافاتو وضاحت 


له حضرت شاه نقشبند مبارک څخه چا پوښتن 
طريقې بناء په څه شي دا ځواپ کې وويل چې 
| یوی دم ظ ریز اخلوت درا من 'سط ورون" اددامت' با رکرو' ووي 
ماو قوف عددئ ددتوف ټقلی). 

د شاه نقشبند رتاځی, ددې مبارکو اطلاقاتو توضیح او تفصیل 
په لاندې ډول دۍ 

بو دروم «آګاهي او حضور په ساه کښلو کې» 

حضرت جامۍ ان فرمايي چې د هر انسان او حيوان په ساه 
کښلو کې ذکر د الله تعال ۍغ#جاري دی. ځکه چې ساه ښکته او 
پورته ځي نو ضمیر د هُو) پکې راځ اصلي او واقعي نوم داللهِ 
تعال ۍ#همدا هٌ) دی الف اولام د تعریف له پاره پکې راغلي 
دي او ادغام د زیات تعریف له پاره دي. تردا ره چې په ساه کې 
ښکته اوپورته کېېږي دا نوم د الله تعال ۍ#دی خو لیکن ذکر هغه 


ده مپارک ورته په. 


مقدمة | ۷ 
دی چې (هوش در دم وي يعنې په ساه گښل و کې آګاهي 


اوخبرتیا بلکې د اهل الله وو د ساه کښلو په منځ کې هم حضور 
وي. 


نظریر نرم: نظر بر قدم دې ته وايي چې: هرچېرته چې د اهل الله 
وو قدم ولګېږي هلته یې نظر هم لگیږي. تردې پورې که په عرش 
باندې يې قدم ولګېږي نو نظر يې هم هلته لگيږي او نظر او قدم 
سره لازم دي 


شعر 
کم زډوف دم وم د رشت نظرشیاز قم 
يعنې ساه یې کمه گښلې ده چې حضور يې ته و اوته یې نظر تېر 
شو له قدمه 
یک به رح تکروهستر از اند قم ار فر 
يعنې داچې ډېر په تلوار یې سفر کړی دی قدم يې له نظره نه دۍ 
پاتې شوۍ 


خلوت ور اين دې ته وايي چې په ظاهر کې له خلکو سره وي 
اوپه باطن کې له الله تعالۍ سره وي. چې کائن وبائن. واجد و 
فاقد . قریپ او بعید هم ورته واي 


مقدمة ااتصوف ِ) 


اؤ ورون« مان پاادم واز ورون لوت است بایادم 
از در ونآ شنا و دز یرون بکائه شو 
این ین یار کم ئی بودار چپان 
-نرور ون : دې ته‌وايي چې په ځپل يدن کې د عالم امر 
اوعالم خلق په تصفيې او ترکيې کې کوشش وکړي او له ذميمه 
اخلاقو څخه حميده اخلاقو ته اتتقال وکړي. 
يا دگرد: دې ته وايي چې: کله حضور وي او کله پې حضوري 


ادوانګت: دې ته وايي چې: حضور دائمي وي یعنې په (ياد 
گره) کې حضور په تکلف سره پيدا کېېږي اوپه ربادداشت )کې 
حضور د ذاکر صفت راسخه وګرځي. 

قو ال دې ته وايي چې صوفي همیشه له خپلو احوالو 
څخه اګاه وي. چ ې آیا دده دا حال موجب د شٌکر دی اوکه موجب 
د معذرت دی حضرت خواجه يعقوب چرځي.ال, فرمايي چې 
ما ته به حضرت شاه نقشبند بل د بسط په وخت کې د شکر 


مقدمة التصوف ي۱ 
ایستلو حکم کاوه اود قبض په حالت کې به يې د استغفار کولو 
حکم کاوه 

وقرف تدوئ: : دې ته وايي چې: ذاکر د نفیی او اثبات په وخت 
کې د عد د یعنې شمېر رعایت کوي او ساه په طاق عدد باسي. 
يعنې په درې» پنځه تر یو ويشتو پورې. 

قوف تل دې ته وايي چې: ذاکر خپل زړه ته متوجه وي کوم 
چې تر يڼ تي درې ګوتې لدې دی ار همیشه یې په ذکر مشغول 
ساتي. او غفلت ته یې نه پرېږدي 


؟ 


د مشرب بيان 


د شهردي صوفياء گرامو او کاملو عرفارو په نزد حقيقت د 
ممکن عدم دی خو هغه عدم چې د باري تعالی د يو«صفت له 
انعکاس سره ګډ دی ددې تفصیل دادی چې الله تعالۍ# له ازله 
په اتوصفاتو چې له علم؛ سمع. بضر کلام , قدرت, اراده , 
حيات او تکوين څخه عبارت دی ؛ متتف دۍ اودا ټول دکمال 
صفات دي. خوهد « مق لاشِياپاشدا ده له وجې له دغو صفاتو 
سره ددوی دمقابل لحاظ هم کېېږي مثلاً د علم کمال له خپل 
متابل څخه معلوميږي چې عدم علم دی چې له هغه څخه په جپل 
سره تعبیر کېړي اود حيا امقابل عدم حيات دی چې تعبیر یې په 
مرت سره کېږي. د قدرت مقابل عدم قدرت دی چې تعبير بې 
په عُجز سره کېږي. بعنې ددغوصفاتو په مقايل کې يې انعکاس 
هم پررت دی مثلاً په عدم علم کې نجلی؛تمونه او ظل د علم 
پروت دۍ همدارنګه په عدم قدرت کې تجلی او ظل دقدرت 
پروت دی اوس که صدم د عصرو يا عدم د بر په علم د الله 
تعالیغا کې فرد وي له عدم د علم څخه نو په عدم د علم کې څو 


مقدمة التصوف را 
تجلی او انعکاس دعلم پروت ونو د عُمرو یا کر په عدم کې هم 
انعکاس دعلم پروت دی نو عدم د عمرو مخلوط دی له عدم د 
علم او انعکاس د صفت سره . اولگه چې د الله تعالۍ8# اراده دده 
له تخلیق سره متعلقه شوه او مرجود يې گړ تو په وځت د وجود 
کې يې هغ صفت دده مشرپ شو. يعنې چې عدم دده له عدم د 
علم څخه فرد و. تو وجود دده له وجود د علم څخه فرد دی يعنې 
مبده د فیض دده پس له وجوده دد« صفت د علم د حق سیحاته 
وتعالۍ#دی. تو په ده باتدې فیوضات له صفته دعلم څخه 
راځي دغه صفت د علم ته دده مشرب ويل کېږي او که د چا عدم 
فرد وې له عدم دقدرت څخه نو په وخت د وجود دده کې مبدء د 
فیض دده صفت د قدرت دی . وعلۍ هذا القیاس 

او په صوفيه وو کې مشهوره خبره داده چې « لطیف قلبي» د 
حضرت آدم 82 تر قدم لاندې ده او مبدء دفیض بې دتگوين صفت 
ده او لطیفة روحي د حضرت نوح لت او حضرت ابراهيم لتك تر 
قدم لاندې ده او مبد» د فیض يې صفت د علم ده. خود حضرت' 
توح دعلم صفت اجمالی دی اود حضرت ابراهيم لت د علم 
صفت تفصيلي دی. او لطيفۀ سری ) دحضرت موس ينت تر قدم 
لاکدې ده اومېدء دفیض یې د کلام صفت ده اوا لطیفة خقی ) د 
حضرت عیسۍ!2 تر قدم لدې ده او مېدء 


فیض يې د قدرت 


"٧۷ رف‎ 


صفت ده او« لطيفة اخنی | دحضرت محمد مصطفۍ#تر قدم 
لدې ده او مبدء دفیض یې د علم د صفت شان دۍ 


مونږ مخکې وويل چې: د شیوناتو مرتبه د عین صفاتو له 
مرتبې څخه قوق ده 

اوس تور خلک چې دي څوک به د حضر ت آدم نآ په مشرب 
وي. څوک به دحضرت نوح لقتقا با حضرت ابراهيم تت په مشرب 
وي. څوگ به دحضرت موسی قا , څوگ په د حضرت عیسی ال 
. څوک به د آتحضرت محمد مصطفی# په مشرب وي اوددې 
خبرې چې فلانی په مشرب د قَلاني دی معنا داده چې: د حضرت 
آد مل په عدم کې تجلي او انعکاس د صفت تکوين و اوپه وخت 
د وجود کې مبدء د فیض دده همدا صفت دتکوبن شو. نو دهرچا 
عدم چې فرد وله عدمه د تکوین څخه په وخت د وجرد دده کې 
مؤثر او مېدء د فیض يې صفت د تکوين ده . اوپه دې کې له 
حضرت ادم نت سره شریک دی. نوځکه داسي ويل کېږي چې دی 
په مشرب د حضرت آ دم دۍ وهکذا تور هم داسې دي نو چې 
دگوم صفت انعکاس دده په عدم کې و اوس يې دوجود په وخت 
کې هغه صفت دده مشرب اود فيض مبد ده نو مشربونه که د 
انبياوو عليهم السلام دي یا د نورو خلکو ټول« الستی او «ازلۍ 
دي. د سړي په ځېل اختيار کې نه‌وي او د اتبياوو عليهم 
السلام اوتورو خلکو فرق دادۍ چې اتياء عليهم السلام څو هم 


مقدمة التصوف ِ» 
ممکن دي. لېکن د انبیاوو علیهم السلام صقت يې په منزله د د 
مادې؛ او« هيولی» ده. یعنې انعکاس او تجلی دصفت په دوۍ 
کې قوي اد عدم د دوی ضعیف دی. نو له دې وجهې انيياء کرام 
عليهم السلام معصوم دي اود نورو خلکو عدم په منزله د هيول 
ده او اتعکاس دصفت یې په متزله د صورت ده نو عدم ددوۍ 
قوي او انعکاس د صفت يې ضعیف دی. نو نورخلک په اصل 
کې معصوم نه شول. لېگن په دغو څلورو طریقو سره د ذ کر په 
وسیله بېرته انعکاس د صفت قوي کېږي اوعدم دد ری ضعیف 
کېږي بيا (ولي) ترې جوړ شي» حتی هغه انعکاس د صفت يې 
په منزله دهیولی شي او عدم دده په منزله د صورت شي او بيا د 
هغه خپل مشرب فیوضات پکې ډېر شي. نوځکه ويل کېږي چې: 

تروياروي ۀوآرمت یا پې ريو ن تب 

بیا نو ټول بدن دهغه شخص چې انعگاس د صفت پکې قوي 
شوى وي په ال تعالۍ# باندې عاشق شي اوبيا چې کله 
اولياووته مرګ راڅي دعدم خا يې ضعیفه شي اودا تجلۍ 
دصفت نوره هم پسې قوي شي. ټول وجود يې ونیسي ارحيات 
حقيقي ورته پيدا شي. بیا دغه ‌صوري مرګ هغه حقيقي حیات نه 
شي لرې کولای. ځکه چې حقيقي حيات د باري تعال ی# د صفت 
انعکاس دی اود باري تعال ی#صفات قدیم دي. نو انعکاس يې 


مقدمة التصوف : 
هم له صفاتو سره فدیم دی ملا د لمر وړانګه له لمر سره لاژمه 
ده. هر چېرې چې لمر وي نو وړانګه اورښا به هم ورسره وي؛ 
همدارنګه د صفت انعکاس او تجلی له صفت سره لاژمه ده٠نو‏ 
جونگه صقات قدیم دي انىکاس يې هم په وجود د انسان کې د 
تل له پاره وي اوپه صوري مرګ سره حقیقي حيات نه شي 
زاتلېدلۍ 
مولاتا صاحب فرمايي؛ 
مرېزاران سال يوو ورمفار ټوزراتډوال نید 


يعنې سل زره کاله زه په عالم ارواح کې په الوتو کې وم بې 
اختياره 
رام دم څروآن دقت هال یاماېستورناب ‏ تل 
یعنې دعا لم ارواح هغه ژوندمې هېر دی څوگله کله په څوب 
کې هغه ارتحال راته ياد شي - 
دلته يوه ډله سابقان بولي اوداهغه ډله ده چې دعالم ارواح 
حالت یې ياد وي اويوه ډه ناسیان بولي اوداهغه ده چې دعالم 
يې هیر وي اوداډله چې ناسيان يې بولي له 
سابقینو څځه فوق دي ځکه چې له دوی څخه بيا نوردنياوي 


ارواح حالت| 


مقدمة التصوف ۱ 


شيان هم هيریيږي اوبيرته دعالم ارواح اودالل تعالۍ:# طرف ته 
رجوع کوي.سالگ وابي: 


مرم زی ید تاويېدشدا فا ځدرمررايانز مدا 

يعنې ځان خلاصوم له دغو څلورومیځونو څخه چې عنا صر 
اربعه دعالم لق دي اوخپل اصل ته چې عالم ارواح دی عروچ 
کوم اوپه خېل اصل کې محوکیږم داخطاب ررح خپل ځان ته 
کري یعنې دعالم امر لطیفې ټولې له خپل وطن څخه چې عالم 
ارواح دي او مرکزيې قوق العرش دی مسافرې دي اوعالم خلق 
پرې غالب دی دوی مغلوبې دي. نو روح وايي چې زه داوښانو له 
دې شپاله څخه بيرته خپلې چراګاه ته ځم چې عالم ارواح دی 
بيانو داضافي صفاتو. ذاتي صفاتوشیونانو . اعتباراتواو بي 
دوصل عُریان طرف ته ترقي کوي او په دې وخت کې بياعالم امر 
غالب شي اوعالم خلق مغلوب شي لکه دایو قانون دی چې ؛ ان 
السلوك اذادخلراقریة انسډوها رجعلواعزاهلهااذلة ) نوچې کله عالم امر 
غالب شي دنفس ناطقه سلطنت ختميږي بلگې همدا نفس نا طقه 
دځان تابع کوي چې هغه هم بياعروج کوي دحقا نقود وجوپ 
خواته شعر 


ره گموقف تسد 


مقدمة التصوف "۱ 
يعلې ترڅو پورې چې سړي ماسوی الله له خيال څخه نه وي 
ایستلی اوفنامشوی نه وي دربار درب ته نه شي رسیدلۍ. شعر 
ست حا فدایی شق ‏ عاشټانرانېپوو شت 
یعنې عالم حقيقت ته چې دحق سبحانه وتعالۍ#تجليات دي 
عروج اوختل تر هغه پورې ممکن نه دی چې نيست شوی او 
شری نه وي اودعاشقانو مذهب ځکه دانيستي ده چې يوار به 
فناءراغي بیا به یقاء پیداکیږي 
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مقدمة التصوف "٢‏ 


د اولياووقسمونه 


اولياء په دوه قسمه دي. 

٠‏ مجذوب سالک. )٢(‏ سالک مچجذوپې 

مجذوب سالک هغه ته وايي چې له محبویانوڅخه وي ارسلوۍ 
يې هم تمام کړي وي اوسالک مجذوب هغه ته وايي چې سلوک 
يې تمام کړي وي خوله محبوبانو څخه ته وي اوسلوک دعالم امر 
او عالم خلق داجزاء عشره اود هيلت وحداني تصفيه اوتزکيه ته 
وايي اودمجذوب سالک اوسالک مجذوب تر منځ دومره فرق 
دی لکه دزمکې اواسمان تر منځ شعر 

آمیل نبستب رل آمفريد کچ بس نالاتف نکر 

يعنې اول اسمان په نسبت سره عرش ته اګر که ډېر ښگته دی 
څو په نسبت سره زمکې ته ډېر عالي دی 

نواوله ډله چې محبوبان دي داسې نظير لري دوهمې ډلې ته 
لکه عرش په نسبت سره اسمان ته- محبوبين چې سلوک يې هم 
تمام کړي وي په مشرب درسرل الله #6 سره دي. نبي کریم یه دح 


مقدمة ااتصوف 0 
سبحانه وتعالی #8 محبوب دی. نو هر څوک چې دده په مشرب 
وي هغه هم له محبوبينو څخه دی حضرت شاه نقشبتدصاحب 
قدس سره وايي چې 


جاحوباځ" .) فضلیام "مراد م' مر نل هود قو لکړ وو 


شعر 

آزاک رر تاش یط" لا راچ ماجتآي دناه 

يعنې څوک چې له محبوبانو څخه وي هغه نوروشىيانو ته څه حا 
جت لري او دامحبوبیت هم ازلي دی یعنې داولوالعزموانبیياوو 
سره په مشرب کې اشتراک هم ازلي دی. ور نو د مشوبونو بيان 
مخکې تېر شوی دی. چې د انبياوو علیهم السلام مشرب په خپله 
صفات دي اود اوليساوو مشرب د صفاتو ظل دی. اود مشرپ 
تعين په څلورمې مراقبې کې راځي؛ چې ټول اسماءالله په لطانفو 
باندې تاووي. یعنې ګرځوي نو په کومې لطیفې کې چې چاته 
کیفیت پيدا شي هغه د هغه مشرب دۍ او ځینې خلک وايي چې 
په کوم اسم کې چې کيفیت پيدا شي هغه اسم يې مشرپ دی. د| 
خبره صحيح نه ده. بلگې اسماء د مشرب د تعين سبب دۍ چې 
په کوم صفت سره په کومې لطیفې کې کیفیت پيدا شي هغه 
لطیفه چې د هر نبي تر قدم لاندې وي دهغه په مشرب کې دا سړۍ 


مقدمة التصوف 00 


هم شریک دی او چې کله فتاء او بقاء ددې سړي په څپل مشرب 
کې راشي نو بیا داسې مقام تورسیږي 


مولاګا صاحب ای واييۍ 

زرۀکو مور در اب جګادورون وم فحپ 
هزره موش نس اس .شتو جګ ورشیوست وی 
يعنې کله چې رهد لمر په وړانګه کې مخوه شي نو له ذرې سره 
جنګ بيا له لمر سره جنګ دی 

همدارنګه فناء فی الصفات. فناءفی الله . قناء په تجلياتره 
باري تعال ۍ# کې داسې مثال لري لگه محو کېدل د ذرې په لمر 
کې. نو جنګ له داسې شخص سره چې فتاء فی ال دوي په حقيقت 
کې له ال تعال ۍ8 سره جنګ دی. ځکه الك تعال هم په حدیث 
قُدسي کې فرمايي: (مئ. دابا #پ) اودافناء 
ی الك داسې چې ممکن له ممکن والي څخه العياذ الله 
خارج شو ار بل وجود ورکړل شو ځکه چې د حقائقو قلب , 
اوړېدل را اوړېدل؛ خو ممتنع دي. بلگې ددې معنا داده چې د 
باري تعال 8د ذات په تجلياتو کې یا د صفاتو په تجلياتر کې 
محوشو. یعنې په هغو عاشق شو 

رفتازوی تل مخ مون از چه نال زچتون 


مقدمة ااتصوف لن 
یعنې له دغې ذرې څخه هغه طبعء سکون اود طبعیت آرامي 
ولاړه. له څه وجهې ولاړه ؟ له دې وجهې چې مونږ د اللنقايو اوده 
ته رجوع کوونگي یو 
يعنې دا شخص هم د باري تعالۍ# په تجلیاتو کې داسې محو 
شي چې خپل طبعي خواهشات, حرکات. سکنات يې ټول ختم 
شي اود باري تعال ۍ# تجليات پرې غالب شي. بيا نو دا شعر 
پرې صادقیږي چې: 
چوارال وقتانراولیو دهاز بيان حات است وما 
یعنې اولياء کرام د اسرافیل نت حيثيت لري. په دې کې چې 
لکه څرنګه چې د اسرافيل 8 په شپېلۍ سره مړي را ژوندي 
کېږي همدارنګه د اولياء کرامو په واسطه سره مړه ژړوشه را 
ژوندي کېږي او تربيه اخلي 
هر 
ادوا رکورقی // بر هد زآوازايان ورګځۍ 
يعنې دا زړونه چې دانسان په بدن کې داسې پټ دي لکه په 
ونو کې مړي. د اولياء کرامو په توجه سره ددوی په آواز سره 
.کن کې ژوندي کېږي. اود الله په ذکر مشغوله کېږي 


مققدمة التصوف ۶ 
اود مرګ او خوب غقلت ترې زائلیږي او بيا دا کیفبت ورته پید| 
سږ. چد کچ یا 

شعر: فتراوتم ایور گرچراز علتوم عېراټټريوو 

يعنې دا مړه زړونه په واقعیت کې الله تعال ی4 ژوندي کوي, 
اګرکه په ظاهره د مشائخو کرامو په واسطه سره دي. ځکه چې 
ژوندي کول د الله تعالۍ 8# کار دۍ 

شعر: 

اې رور رر شرځ فدفاع مل مو مرم 

لطانفې وایي چې مرنږ د خپل ور په بحر کې مستغرقې شو 
چې له عرشه فوقې دي اود اصلي تي ورکوونگي څخه برخمن شو 
ځکه مولانا صاحب فرمايي چې شعړ: 

دد فردغ راوایمانهز قول ‏ لاف زن د صو لل یل دصول 

د ظاهر علماوو ته خطاب کوي چې ای له لارې نه د شیطان د 
در کې په وجهه پاتې شویه | په قاضي او مطول باندې لاټې مه وهه 
چې څومره لوی عالم يم : خان درته لوی ښکاريږي, ځکه چې 
مطلب تهته بې رسېدلی اى بی وصوله یعنې له علم څخه اصلي 
عطلب د الله تعالی#رضاء ده او هغه یواځې په علم ظاهر نه پیدٍ 


مقدمة التصوف شففا 
کېږي. ترڅو پورې چې فناء او بقاءدرته نه وې حاصله شوي. ځگه 
چې دعلم ظاهر ثمره علم استدلالي ده اوپه استدلال سره سړی د 
د کاتوونپوناکزارااتیازاتوتچلبانزده ارقتایښت د بر 
تمال ته نه شي رسېدلی . له دې وجهې حضرت مولاتا صاحب 
یاډ فرماييۍ 
کرپباتول لکار دی راز یرد دید 
۹۲ص ني سر 
نو طالبانو ته په کار دي چې يواځې دې په علم ظاهر اکتفاء نه 
کوي. بلکې په علم باطن کې دې هم کوشش کوي. ترڅو په عمل 
کې اخلاص ورته پیدا شي 
حکایت 


ير طالب العلم چې ښه ذکي همو او کتابونه یې هم څلاصېدو 
سه په ارلیا کپیر سر 


ته نژدې شوي وو. چې همدا طالب بيا ورو. 
یادیږي ددغه طالب له حضرت عبدالله احرا : 
تعلق راغی اوبهعلم باطن کې څه رُشد ورتهپېداشو انعم 
ظاهر استاد ترې پاتې شو. نو کله به چې د علم ظاهر استاد ولیده 
نو ېدي او پېکاره خبرې به یې ورته کولې » چې ښه طالب وه 
اوس صوفیانو ته ولاړې. خپل گمال درڅخه پاتې شو او صوفي 


مقدمة التصوف لسا 


شوې هر وخت په یې ورته دا پیغورونه او طعنې ورکولې. بله ورغ 
اولياء گبير ورته وايي چې: استاده؛ ډېر مې په علم 
ظاهر کې یواځې دومره کمال هم چې په انسان کې الهي 
پيدا کړي او که داسې نه وي نو تا نن شپه ولې له پردۍ 
ښځې سره بدعملي وکړه !؟ تنن شپه چېرت وې ؟ نو استاد يې 
شرمنده او خجل شو 1 

همدارنګه حضرت ابراهيم بن ادهمبئالل, ته هم ځینو خلکو 
پېغورونه ار طعنې ورگولې چې بادشاهي دې پرېښود؛ او ملنګ 
شوې اود ملنګانو په شان ګرځې !ده مېارگ يوه ستن دریاپ ته 
ور واچوله او ماهیيانو ته يې وویل چې: پام کوئ ' زما ستن درڅخه 
ورکهنه شي ؛او بېرت یې راته راوړئ/ ټولو ماهيانو د زروستنې 
په خوله کې ورته ونیولې او ورته یې راوړې. ده مېارک ورته وويل 
چې:زه خپلدستن غواړم په آخر کې يو بل ماهی راغی |و 
يې خپل ستن راوړه يعنې حضرت ابراهيم بن ادهم ,مان دوی ته 
دا وروښودله چې اصلي بادشاهي داده چې يواغې انسانان ته 
پلکې ماهيان او تور حيوانات دې هم بادشاهي ومني. اوداپه 
ملنګي اود الله تعال ۍ# په دوستي کې پيدا کېږي ته ه دتیا په 
بادشاهي کي. 

تر مقصد دادی چې: يواځې په علم ظاهر باندې باید قناعت 
ونه‌شي. یې شکه چې علم ظاهر مُعد اوسبب د علم باطن دی, 


مقدمة التصوف ادا 


لېکن مقصد بل شۍ دی, چې هغه د حق سبحانهوتعال ۍد 
صفاتو د تجلياتو حصول دی. کوم چې وصلٍ مطلق ورته ويي 
اریاد حق سبحانه وتعال ۍ# قرب بلاکیف دی چې وصل عُريان 
ورته واي بلکې دا شيان هم مطلوب نه دي. لکه په اول مکتوب 
شریف کې چې مونږ وويل چې حضرت مجدد صاحب انګ 
ثرمايي چې: « علوم و معارق احوال و مواجيد که صوفیاء را 
دست ميدهد نه از مقاصد اند از جميع اینها در ګذشته و به مقام 
رضاء حق سبحانه وتعالی باید رسید» . یعنې علم ظاهر او باطن 
يوهم اصلي مطلوب نه دی. بلکې دوی يواځې مطلوب ته 
مُعدات دي چې هغه د حق سبحانه وتعالۍغ رضاء ده 


د مکتوبات شریف د څلورم مکتوب وضاحت 


د مکتوبات شريف په مکتوياتو کې دا یو مشکل مکتوب دی 
په دې مکتوب کې دهغه سخت څای حاصل دادی چې: مشرب د 
آنحضرت ب چې حقيقت اولی هم ورته وايي قابیلت د ذات باري 
تعال ۍ# دی شان د علم لره اود نورو انبياوو علیهم السلام 
مشرب قابلیت د ذات دی صفاتو لره 


اوس قابلیت یو نسبت دی او طرفین په مشاربو د تورو انيياوو 
عليهم السلام کې يو ذات دی بل طرف ته صفات دي ارد اهل 
السنت والجماعت په نزه صفات وجوه څارجي لري. نو مبدء ؤ 
فیض ددوی همدا صفات دي. مثلاً د حضرت آد مه مشرب 
قابليت د ذات دی صفت د تگوين لره اود حضرت موسی تا 
مشرب قابلیت د ذات دی صفت د کلام لره همدارنګه د نورو 
اښياوو علیهم السلام چې مخگې مو بيان کړل اما مشرب د 
آنحضر ته قایليت د ذات دی شان د علم لره. او شیونات تر 
صفاتو وق دي. نو مشرب دده فوق دی تر صشرب د شور 
انبیاووعلیهم السلام 


مقدمة التصوف 0 

یا په بل عبارت د حضرت نبي گریمئ# مشرب قابلیت د باري 
تمال ۍد ذات دی شان د علم لره تو دلته د قابلیت دا نسبت 
چې په من د طرقینو کې دی يو طرف ته يې ذات د حقٍ سبحانه 
ونعال ۍ#دی او بل طرف یې شان د علم دی اوشان د علم وجود 
خارجي نه لري. ځگه چې شان عبارت دی له ذات اقدس څخه د 
بر «صفت له اتتزاع نه او اتتزاعيات وجوه څارجي نه لري تو 
مشرب د باري تعالۍ#ذات ته راجع شو. تو هبد د فیض د 
آنحضر تا په خپله دباري تعالۍ#ذات دی. نو له دې. 
حضرت محمه رسول ال حقیقت په ذاتي تجلياتو دحق سبحانه 

تعالی# سره خاص شو اونورو انبیاوو علیهم السلام ته ذاتي 
تجليات په طفيل د آنحضرت سر پيدا کېږي ار امت ته یې 
ذاتي تجليات په مُتایعت د آنحضرت#سره پيدا کېږي اود نورو 
انبياوو علیهم السلام امتونو ته بيا دا نعمت نشته. ځکه الله 
تعال ۍ# دې أمت ته کم هت اي ويلي دي یعنې 
دا امت په حقیقت کې له نورو امتونو څخه ددې حیثیت له مخې 
ځير دی چې دوی نه ذاتي تجليات د حضرت رسول ال په 
منابعت سره حاصلیږي. ځکه دا تجلیات په حضرت نيي کریمه 
پورې خاص دي. نورو انبیاوو علیهم السلام ته هم دده په طفيل دا 
تجليات رسیږي او هغه کسان چې په مشرب د نورو انيياوو 
علیهم السلام وي ددوی دفیض مېدء او مشرب ظلال دصفاتو دي 


. 


مقدمة التصوف قفا 
اوڅوک چې په مشرب دحضرت ني کريم 6 وي دهغه د فیض 
مبدء او مشرب دعلم د شان ظل دی. او بيا ځینې اهل الله د 
آنحضرت قلاحقيقت له حن سبحانه وتعال ,8 څخه د فیوضاتو په 
اخذ کې حائل او راسطه بولي او څینې کامل اهل الل«چې يو وار 
څوک په واقعي ترګه مشرب دحضرت محمد ته ورسیږي نو 
هغه د واجب الوجود له ذات څخه بيا پرته له واسطلې د حقيقت 
محمدي څخه د فیوضاتو اخذ په خپله کولی شي 

پوښتنه : د حضرت ني اکر مه متابعت ځو فرض دی » نو 
څنګه محمدي# حقيقت حائل نه شي جوړېدلی ؟بايد د 
فيرضاتو اخذ هم د حضرت محمد# په مُتابعت کې وي ؟ 

ځواب : درسول الله ي#امتا ب 
عليه السلام دشریعت او سنتو متابعت دی چې تر قیا متته پورې 


قسمه دی پو 


ت په هر چا باندې واجب اوفرض دی او يو په واسطه د 
|کريم تا سره دقیوضاتو اخذ دی په دې کې هم دی 
مبارک يه تر هغو پورې واسطه دی چې کله څرک حقيقت محمدي 
او مشرب دده ته ور. ا دفيوضاتو اخذ پخپله کولی شي 
لکه یو څوک چې دبادشاه له مقريينو څخه وي او بيا دی خپل يو 
غلام بادشاه ته وروپیژتي نو که دی ورسره وي او کن ههغه شلام 
بادشاه ته وصل کیدلی شي ځکه چې ده ورپیژندلۍ وي 


مقدمه اللصوف ۲۳ 
يادونه . فناء ني ال او بقاء بالله مخکې تېر شول اوس يوه 
باريکي بيانوو اوهغه داده چې: کله سالک دباري تعال ۍ# 
صفاتو ته ورسیږي او ماسوى ټول فاني شي او سالک په صفاتو 
کې باقي شي او دبقا ني الصفاتو داامعنی ده چې دته له هغو 
فیض راشي او دی پرې پوهيږي چې دفلاني صفت 
فيض ماته راځي نو چې فنا » في الصفات راغله نو عين دسالک 
پاتې کیږي اواثر یې نه فاني کیږي 

سوال : دشي ار تابع دهغه شي وي نو څنګه متبوع فاني 

کیږي ار تابع ندقاتيکېږي ؟ 
ځواب : دسالک صنت له هغه انعگاس څخه عبارت دی چې 

په وخت دعدم دده کې و. نو حاصل دجواب دادی چې سالک 

دحق سبحانه وتعال ۍ##صفاتو ته ورسیږي او فثا ورته حاصله شي 
نوما سوی له صفاتو ټول ممکنات فاني کيږي او پخپله سالک 
هم ممکن دی ځکه دی هم ثاني کیږي اما دصفت هغه اتعکاس 
نه فاني کيږي ځکه چې دصفت انعکاس له صقت سره لام وي 
چې صفات وي انعکاس یې هم وي او کله چې بيا قناء في الشیو 
نات راشي او سالک دنورو انبیاوو عليهم السلام له ولایت څخه 
تېرشي 'و دآنحضرت ي ولایت ته ورسیږي تو دلته بيا دعین 
سالک او داثر یې ددواړو فناء راځي ځکه چې شيو نات ترصفاتو 


مقدمة التصوف ٢)‏ 
فوق دي نوچې فناء في الشیونات راځي صفات به هم قاني کيږي 
نو لازم ددوی چې انعکاس ددوی دی هغه به هم فاني کيږي او کله 
چې فناء في الاعتبارات راشي بيابه شیو نات هم فاني يږي او 
چې کله قرب بلااکیف حاصل شي نو بیا اعتبارات هم فاني کیږي 
ځکه چې دحضرت مجدد صاحب رحمة الله علیه په نزد ممکنات 
داضافي صفاتو ظل دی او اضافي صفات دذاتي صفاتو او ذاتي 
صفات دشیوناتو اوشیونات داعتباراتو ظل دی او دا ټول بي 
داهل تصوفو په مسلک کې دحق سبحانه وتعا لی #ظل دی نو 
چې څومره سړی عروج کوي لائدې مرتبې فاني کیږي او په فوق 
کي بقاءراځي 


عم درملم مصوفی کم ود ان نک ياورهردم ځور 


سنتیا 


مقدمة التصوف فا 


الل تعالی فرمايي چې: «وَتمئْ لاله مِيَْښْل الْورِيدٍ» له 
حضرت مجددصاحب قدس سره څخه چا پوښتنه وکړه چې ددې 
آيت په معقوله توګه تفص څه شی دی؟لومجد د صاحب رحمة 
لل عليه ورته وويل چې دحق سبحانه وتعالۍ #دااقربیت 
مخلوق ته منصو صي دی داپه عقل کې نه ځاییږي خودومره 
تفصیل به يې وکړم چې من وَجْهِپه تعقل کې ځاى ونيسي 
اوحقیقت دتفصیل یې مشکل دی په هغه باندې الله تعال ۍ#2 ښه 
پوهیږي. 


نوده مبارک ورته وول چې ماهیت په دوه تسمه دی يوظلي 
اوبل اصليمخکې مر وريل چې : دممکناتو ماهیت داضافي 
صفاتو ظل دی او اضافي صفات دذاتي صفاتو ظل دی اوبياهفه 
دشیوناتوظل دی الځ نو چې کله ماهیت په دوه لسمه شوبو ظلي 
اوبل حقيقي . نودممکناتو ماهیت چې دڅالق دصفت ظل دی و 
دغه دممکناتو ماهيت ته ددوی ترظلي ماهیت حقيقي ماهیت 


مقدم ة التصوف ۳۶ 
ورنژدې د چې داظلي ماهیت په خپل ظليت سْره وجود ته 
ته دی راغلۍ بلک بهاصلي/ ارحقيقي ماهيت سره وجود ته 
راغلۍ يو کال يوه کوزه جوړه کړې ده دغې کوزې ته تر 
خپل ځان هغه كُلال ورنژدې دی. حتی که په کوزه کې کومه 
خرابي وي. کوزه په خپله خرابي نه وي خبره او گٌلال ورباندې 
ېر وي. همدارنګه مونږ او ناسو ته تر پل ځان هغه اضافي 
صفات رانژدې دي او بیا تر ځان او اضافي صفاتو ذاتي صفات 
رانژدي دي او بیا ترځان» اضافي صفاتو او ذاتي 


رانژدي دي او بيا اعتبارات رانژدي دي او 
ته حق سبحانه وتعالۍ# رانژدی دی. ځکه چې دوی ټول دحق 
سبحانه وتعالۍة ظل دی مثلاً مونږ اوتاسو دخپلې ملا يا شانه 
خبر نه يو او د خپلو اوږو منځ راته نه ښکاريږي او حق سبحانه 
وتعصال یظ! زمونږ په ټول وجود علم لري. سبحانه 
وتعالی :8 فرمايي چې ««َتَحيقِبْالَيّهِ 


لوټد 


مقدمة ااتصوف "" 


د نفس درجې 


نفس اووه درجې لري. 

اماره «ِلُرامه سمُلهته ۳ مُطپله. ه- داضیه.ء 
۲ مَرضِيُه »-عبوهیه 

په اصل کې نفس امار السوء دیا الس َمَانَأْيالسة ترڅو 
يې چې له مشالخوسره تعلق نه وي راغلۍ او مريد شوی نه وي 
نو چې تزکيه یې رانه شي تر مرګه پورې به باغي وي اوبياچې کله 
يې له مشانځو سره تعلق راشي اوڅه ناڅه تزکيه يې راشي نويي 
نفس ,لوامه) شي يعنې چې کله غلط کار وکړ؛ 
صادر شي بیا خپل ځان ملامتوي وق لی لَوَمَة؛ 
ولايت طغرۍ ته 
انو الهام ورته 


یا ورڅځه 


او بیا یې چې گله د عالم امر تصفیه وشي او 
ورسيږي نو بيا نفس مُلهمه شي یعنې د ځینو' 
کېړي اَاتَهَاُِرفَاِتَامَِ 


وف ۱۲٢‏ 
| يې چې کله تزکيه وشي او ولیت گُبری ته ورسيږي نو 
نفس (مطمنته ‏ شي. دصفاتو په فیوضاتو باندې يې کامل 
اطمینان راغلی وي 
ار پیا چې کله ولایت عُليا د ملا الاعلی ته ورسيږي نو نفس؛ 


راضيه ) شي يعنې له صفاتو څخه چې شیوناتو ته عروج وکړي نو 
د وللیت علياء په ابتداء کې راضیه ګرځي اود ولیت په اتتهاء کې 


اوبيا چې کله د ولایت له کمالاتو څخه تېر شي اودن 
تدورسیږي او له عروج څخه وروسته یې نزول هم راغلی وي بيا نو 
نفس عبودیه ورته ويل کېږي. چې دنس دمقام انتهاءد«, کوم 
چې له کامل عروچ ته وروسته يواغې او یواځې د الله تصالی6د 
رضا له پاره دمخلوق خدمت کوي : 

ابن عربي چې د وجوديه رو رئیس دی ؛ وايي چې د وللت 
کمالات د نبوت تر کمالاتو هتر دي. ځکه د ولیت په کمالاتو کې 
د سالک مځ د حق سبحانه وتعالۍ#طرف ته وي او ايمان يې 
شهودي وي او په عشق او محبت کې وي اود نبوت په کمالاتو کې 
د سالک مخ د مخلوق طرف ته وي او شهودي ايمان یې بېرته 
غيبي رګرځي اوهغه عشق او محبت یې له حق سېحانه وتعال ی8 
سره پاتې نه شي او بېرته د نورو څلگو په گیفيت متصف شي 


مقدمة التصوف "۲ 
دوی ميارکان دا خبره ځگه کوي چې صفاتو. شیوناتو او فوقو 
مقاماتو نه دي رسېدلي. که نه چې څوک د وليت له کمالاتو تېر 
شي تردې پورې چې وصل عُریان ته ورسيږي اوبيا چې دمخلوق 
خوا ته نزول کوي نو سره له کمالاتو نزول کوي. یعنې کمالات د 
صفاتو. شیوناتو. اعتباراتو او قرب بلاکیف د حق سبحانه 
رتعالی د مڅلوق خوا نه له ځان سره راوړي. اوهغه هم په امر د 
ال تعالۍ# سره وي. نو نسبت د نبوت دکمالاتو د ولايت و 
کمالاتو ته داسې دی لکه د درياب نسبت څاڅکي ته او ده خپل 
ټول عشق اوعشرت چې په وصل کې و هغه یې ټول پرېښی وي او 
بېرته د خلکو خدمت کي اود خلکو رٌشد او هدایت د انبياوو 
علیهم السلام منصب دی دی اوس د انبياوو علیهم السلام په 
متصب کې خدمت کوي اود ظاهر علماء هم په دې وروستي کمال 
کې چې خلکو ته هدایت دی له اهل الله وو سره شریک دي لېکن 
د ظاهر علماء دا خدمت له عروح او نزول څخه پرته گوي او اهل 
ال يې له عروح اونزول څخه وروسته كري يعنې اهل الله د 


روحانیت له ټولو کمالاتو سره په دې خدمت کې مشغول دي 


غرض داچې کوم , ولي اتم عروج وکړي اوبيا يې نزو ل راشي 
هغه له ځائه سره دومره کمالات راوړي چې بیيا کعبه شريفه هم 


ورته محتاجه وي. تردې پورې چې د کعبې شريفې حقيقت ځینو 


مقدمة التصوف 

اولباء کرامو ته ورځي اود فیض اکتساب ترې کوي او د ځينو 
اولياء کرامو استقبال ته ورځي. مثلا' 

یو کال ابراهیم اين ادهم بك له يوې خوا حج ته‌روان واو په 
څوارلس کاله کې ورسېده ځکه چې قدم په قدم به یې نقلونه کول 
اوبي بي رابعه له بلې خوا حچ ته‌رواته وه او په کم وخت کې 
وه کله چې ايراهيم ان ادهم رائ» کعبې مبارکي ت‌وره 
سېدګوري چې د کعبې حقيقت په خپل ځای کې نشته حيران شو 
چې داحقیقت چېرته دی الهام ورته وشو چې دکعبې حقيقت دبي 
بي رابعې «رحمة الله علیه) استقبال ته تللی دی کله چې بي بي 
رابعه رحمة الله علبها: راورسېده ابراهیم لن ورته وويل چې 
چې دادې څه شور جوړ کړی دی چې کعبه مبارکه ستا استقبال ته 
درغلې ده ؟دې مبارکې ورته ويل چې:تا څه ریاکاري شروع کړې 
ده چې په هر ګام به دې دوه رکعته نفل کول اوټول عالم دې په ځان 
ځېر کړی اوبیا يې ورته وريل چې: ( لن ې ور لمیا سن ورتار 
يم 

همداشان تورداسې واقعات هم شنه چې د کعبې حقيقت په 
ځينو گاملینو اولیاووباندې طواف کوي 

سوال:د کعبې حقيقت څنګه چاته ورځي؟ په داسې حال کې 
چې دکعبې مبارگې مشرب دحضرت محمدمصطفۍ#تر مشرب 


مقدمة| لتصوف ٧٤١‏ 
هم فوق دی. ځکه د گعبې مشرب دباري تعال یغ عین ذات دۍ 
اودا د حق سبحانه رتعالی# د ذاتي تجلياتو مظهر دی اود 
آنحضرت محمد 8 مشرب شان دعلم دۍ 

ځسسواېهګرکه د کعبې مبارکې مشرب درسول الله 
مشرب څخه هم فوق دی لیکن کعبه مبارکه له خپل مشرب څخه 
ترقيامته پورې عروح نه شي گو لي اوآنحضرت ټ# اوهغه کامل 
محمد يئ مشربه اولياء کرام له خپل مقام څځه دومره فوق عروۍ 
کوي چې يو ال تعال ۍ8 علم پرې لري نو کله چې دوی عروج 
وکړي اوبیاییرته نزول وکړي اوهغه کمالات له ان سره راوړي چې 
په کعبې مبارکې کې نه وي نو کعبه مبارگه دوی ته احتياجه شي 
اود هغوکمالاتو داکتساب لپاره دوی ته ورځي اوحصول 
دکمالاتو ترې کوي. 


5 


۱" 


سیرونه څلور دي: چې په هغې کې 


دوه سیرونه د نزول "" 


8 تر لطيفۀ اغفی پورې سیر ته ( سودال لل لاشیاء ) وايي. ځکه چې په عالم 
ممکن کې دۍ يعنې دا سیر د سالک قرب دی و الله 1 ته. لېکن په عالم ممکن 
کې کوم چې پخپلې معنا حقيقي سره سیر ترې مراد دی » کله چې سير له سکن 
څخه فوق شي بعلنې سیر په نجلیاتو دا شافي صفانو «صغات ثماتیه وو کې په 
شیوناتو کې. په اعتباراتو کې بیا فوق الغوق:اسل الاصلبیا قرب بلا کیف ته چې 
وصل عریان هم ورته واي راشي نو دې ته ( سژال لل اه ) وايي. یعنې سیر 
طرف د باري تعال یغ ته په مراتبو د حقيقت وجوب کې. نو دلته سیر په معتا 
حقیفي سره نه دی مرادء ځکه چې هغه مراتیې د وجوب خو هم بلا کېنه دي 
ډولې له مکان څخه منزهې دي؛ نو دلته سیر په معقا دحرکت علمي سره دي 
ځکه چې دلته علم فوق شو لومروج يې وکړ د اشافي صفاتو له تچلیاتو څخه د 
مغاتو تیه وو تجلیاتو ته بیا شیونانو ته بیا اعتباراتو ته: بیا فوق الغوق اصلۍ 


مقدمة التصوفِ ۳ 


الاصل بلا کیف راځي چې تعبير ترې نشې کېدلی اوادراک د سالک هم په دې 
ځای کې محر کېږي. چې په دې ځاى کې د (قَِسانه ) مقوله پرې صادقیږي له 
دې وروسته حق سبحانه وتعاليِ3 ته سیر د ورله الوراء ده چې په دې ځاى کې 
سالک ته علم راځي؛ فیوضات راځي اود مقاماتو کشفیات ورته کېږي. یعلې 
دحقيقت وجوب کملات حاصلوي. ترټولو مخکې کمااات د اضافي صغاتو 
حاصلوي؛ د اهل الله وو وللیت حاصلوي» بیا دصفات ثماتیه وو کمالات حاصلوي؛ 
يبا وللیت د انبیاوو عليهم السلام حاصلوي بیا د ناتي شیوناتو کمالات یعتې ولیت 
عُلیا حاصلوي. بیا د اعتباراتو کمالات يعتې د انبیاوو عليهم السلام کمالات 
حاسلوي. بیا چې فوق الفوق شي نوکمالات د اولوقعزمی حاصلوي. 

په ( سورلل الله لاه ) کې سالک د حقيقت وجوب د مراتيو کمالات حاصلوي. اوو 
علم وجوب ټول کمالات يې چې حاصل کړل نودا سالک بيا محو شي. سستفرق 
شي؛ هلته به ځای پيدا کړي . په خپل عیش؛ عشرت د عشق وصال اومحیت کې 
به ګرفتار شي» بیا به مُستهلک شي او د قياىت تر ورځې به سستهلک وي چې 
ال يې ځینې هغه مجتوبين دي چې په بازارونو کې ګرځي او له خپل حال څخه 
خبر نه دي 

بل مثال یې داسې دی لکه پوڅوک د شاتو ( عسلو ) دریاب ته ورسیږي لو خپل 
عيش او عشرت شروع کړي. له تورو خلکو ( دیا او ماقيها ) څخه يې تعلق پرېز 
قطع )وي؛ سکن به څه کوي؟ ځان به څه کوي؟ ښخه به څه کوي؟ عیال به څه 
کوي؟ دیا به څه کوي؟ ځکه چې هغه خپل حقیقي او وائعي مطلب ته رسېدلۍ 
- 

اویا به په ان اوارادې د حق سبحانه وتعالۍ سره بېرته مخلوقاتونه نزول کوي«ء 
چې دې حات نه ( سیرقي ال ل له م 8ه ) ویل کېږي. چې کله یې مخلوق ته 


مقدمة فِ 1 


تزول راشي؛ يعنې دحقيقت وجوب کمال للس ته راوري نو بيا( سیر الق اه , 
يې وکړ (ل له ) یې ځکه بولي چې؛ په مراتیو د حقيقت وجوب کې سیر ته ( سه 
ل له وايي. یعنې نزول کوي اعتپاراتو ته پیا شیوناتو ته؛ بیا ذاتي صغاتو ته ,ییا 
اضائي صفاتو ته ) یعنې په مراتیو د عالم وجوب کې شو دلته پیا هم سیر په معتا 
د حرکت علمي دی. يعنې له حقاتقو د نات اقدس8 څخه نازل شو اوللنډې 
راغۍ او ( م8اه ) یې په دې معنا سره یولي چې سره له مراتيو دکمالاتودحقيقت 
وجوب یې سیر وکړ او هغه کمالات یې حاصل کړل ؛ تو ( سيير عن الله غی الله مع 
اه | شو. نو لول ( سورتول ) شو چې کله عالم سکن ته بیا راښکته شي؛ نو دلته 
بیا سیر په خپله معنا سره . یعنې | سؤدعن انم امل الاشیاء ) دی ځکه چې دا 
سیر يې له | عالم اللرواح ) څخه دی. سیر په عالم مشاهده کې دی په عناصر 
اربعه وو کې سره له حصول دکمالاتو د مراتیو د حقيقت وچوپ؛ نو دا ورمن الله 
مال الاشياه شو. یعنې په عالم مسکن کې دی. دلته یې هغه کمالات د مراتو 
د وجوب له ځان سره راوړه يعنې که یې کمالات د مراتیو د وجوب ټول حاصل 
کړي وي بیا نو سیر د نزول دټولو اجزاوو راځي. یعنې نزول د نفس تاطقه یې هم 
راځي. د عالم اسر او عالم خلق نزول یې هم ژاځي. توکه یې ټو ل کمالات حاصلۍ 
کړي وي او کامل نزو یې کړی وي لکه نزول د اتبياوو عليهم السلام ځکه چې له 
ابیاوو عليهم لام سره د حقيقت وجوب د مراتیو کالات دي. تو له دې ونهې 
دهغوی نزول کامل نزول دی. تو بیا دده هم سیر د ثزول د ټولو اجزاوو راڅي. لو 
ځينې اهل الله وو که چېرته د عالم وجوب ټول کمالات نه وې حاصل کړي تودا 
لطیفۀ روحاني یې چې دلته ده هلته په حصول د کمالاتو دحقيقت وجوب کې پاتې 


مقندمه ایصوف ۵ 


کېږي او نفس ناطقه یعنې عالم خلق يې نزول کوي چې دې حلت ته تقرقه ز 
جلوالی ) پس له اجساع څخه وايي یعنې په لومړي سر کې يې اجتماع د ټولو 
لطالفو وه بیا یې تفرقه راغله ‏ یعنې عالم ارواح يې په حصول دکالاتو کې پاتې 
شو اونفس اطقه يې دخلکو په خدست کې دی چې داسې نزول ته ناقص تزول 
وايي. ځکه چې کامل نزول هغه نزول دۍ چې دمراتب وجوب ټول کمالات يې 
حاصل کړي وي او نزول د ټولو اجزاوو يې راشي؛ نو دغه نزول یې چې راشي تو بیا 
داسې ( ولي) له مرجوعینو څخه بلل کېږي لکه څرنگه چې لومړی دول له 
مستهلکینو څخه بلل کېده . يعنې هغه اولياء اه يا اهل الله چې رجوع یې کړي 
وي له هغه لوليل الله وو او لهل الله وو څخه بهتر دي چې په شرافت: عیشۍ 
اومشرت کې تې دي اود مستهلکينو له جسلې څخه دي چې ځینې لل لل مش 
لکه وحدت وجودي هم له دې جملي څخه دي چې دوی حقاکقو بعنې اصولو ته ته 
دي رسبدلي یواڅې اوبواڅې ولایت قلی ته رسیدلي دي؛ نو له ځان سره دا حکم 
کوي چې ځینې خلک کمال ته نه دي رسیدلي : یاداسې حکم کوي چې ( العبلا 
بلله ) وللیت د نبوت له کمالاتو څخه بهتر دۍ. يعنې د ولي په وللیت کې خو 
رجوع و طرف د الله ته ده او همیشه په وصاله عیش او عشرت کې وي اوهغه 
ولي چې نزول یې کړی وي دهغو رجوع پيرته مخلوق ته وي او بشر ورته حجاب 
شوى وي. حرمان ورته پيدا شوی و » بېرته فراق ( جدايي) ورته پيدا شوی وي لو 
مخ يې بېرته د مخلوق خواته گرڅېدلی وي نو ځینې له وجودیه وو څخه چې 
اصولو ته نه وي رسیدلي اوپه ظلاتو کې پاتې وي داسې حکم کي چې ( العيلد بل 
) ولیت تر تبوت فوق دی . آوپه دې خير نه دي چې د تبوت کمالات خو هغه 
کالات دي چې دحقاتقو وجوب مراتب یې ټول له ځان سره واوږي دي؛ يعنې 
دغه مخ يې چې دخلکو په خوا دۍ دا هم دخداۍن8 په اذن او ارادې سره دی. چې 
عثال یې دادی چې یو څوک د شاتو دریاب ته تللی وي او له دریاب څخه يې د 


فِ 2 


شاتو بیالې سپرې کړې وي اوپه خلکو یې تقسیموي. چې داسې ولي له مرجوعیتو 
څخه بلل کېږي. نزول يې راغلی وي او په مذهب» مسلک او کمالاتو د نېوت کې 
قرار لري. د ظواهر علماء لګرگه دمراتبو کمالات يې نه دي حاصل کړي لوگمالات 
يې هم نه وي ورسره راوړې لېکن له اوله تر آخره په دې وظیفې او مسلک کې 
مشفول دي. نودا ( سیدعن الله مع الله ) یعنې د حقائقو وجوب دکمالاتو له حصول 
سره ( سیلل الاشياء ) شو » چې بېرته ې کیفیت او عادت داسې شي لکه د تورو 
خلکو. د فرآن کریم ددې آبت سخابق چې : ورتا ما لي اکعاترټچی ې 
الو ) آلابۀ. کفار خو ظلهر پین وو او امبیاوو کراسو عليهم اسلام ته په کتو 
سره په یې ويل چې: دا څنگه رسول دی چې خوراک کوي لکه زمونږ غوندې او 
احتیاجات لري لکه زمونږ غوندې . او له حقيقت څخه یې خبر ته وو. 

دتبیاوو علیهم السلام حقيقت دباري تعالۍ د نات تجلیات دي. یعنې عالم امر 
يې د باري تعالۍ# د ذات تجلیات دي او عالمٍ خلق يې دباري تعالۍ8جا د صغانو 
تجلیات دي. او پخوقی علم اىر |و عالم خلق یې لپس دی؛ تو دوی يعنې کفارو د 
نبياووعليهم السلام لباس لیده لو د نجلیانو له حقيقت څخه يې بې خبره او 
محروم وو. چې داسې به يې ويل چې؛ سَي شا ريت ټول »نو 
د نبي کامل تایع هم هغسې کمالات له څان سره راوږي او بېرته یې له خلکو سره 
دا سې کيفیت وي لکه دنورو خلکو. د خلکو دخدمت او اصلاح له پاره یې چې 
تزول کړی وي نوداسې چاته پا( قطب المدار) وايي او یا( قطب ارشاد » 

قَطبِ مدار: هغه څوک دی چې : په غيبي کارونو باندې مقرر وي. لکه بېړۍ ( 
کښتۍ ) یا سړی له عرقېدو او ډوېېدو څخه خلقصوي. 

او عب ارشاد: هغه څوک دی چې نزول یې دخلکو اصلاح لو لارښوونې ته کړۍ 
وي 


مقدمة التصوف ٧‏ 


() سر الی الله ئی الاقیاء دی. يعنې سیر د ولي په عالم 
مىکن کې چې عالم خلق او عالم امر دی يعشې په تزکيه دعالم 
خلق سره تر عرشه او لوح محفوظ پورې سیر کوي اوپه تصفيه 
دعالم امر سره له عرش نه پورته تر کُرې د لطيفۀ اخفی پورې چې 
دعالم ممکن آخري درجه ده سیر کوي. نودا , سیرال الله لی لاشیاۍ 
دی اودا سیر په حقيقي معنا سره ده ځگه چې په عالم ممکن کې 
اسیرممکن دی. 

() . سیر الی الله فی الله , دی یعنې چې له عالم مین 
څخه اضاقي صفانو ته . بيا ذاتي صفاتو 


شیوناتو ته. بيا 
اعتباراتو ته اوبيا ذات بحت ته تير شي نودا ( سیرال اللهثي‌الله ) 
دی. دوجوب په حقائقو کې. اودا سیر په مجازي معنا سره دی 
ځکه چې دلته مسافه نشته. مکان نشتهء ټول دوجوب حقائق دي 
اوهللته سیر ممگن نه دی. نودلته سیر په معنا دعلمي حرکت 
سره دی. کله چې سالک ته د گوم واجبي حقيقت علم حاصل شي 

: فيض ورباندې نازلیږي مثلاً اول د اضافي صقاتو 


لنډه داچې ( سیرونه ) څلور شول. دوه د روج او دوه د نزول. چې نزول بې راشي 
هغو ته ( مرجوعين قطب مدار او قطبٍ ارشاد | ويل کېږي . او چې هلته پاتې 
شي نو ( مستهلکین او مستغرقين ) ورته وبل کېږي. چې تر قیامته پورې هم 
هلته پاتې وي لو له خلکو سره يې هېڅ ډول تعلق ته وي 


مقدمة فِ ٤٤٨‏ 
فيض ررباندې نازلیږي«بيا چې کله یې علمي حرکت فوق شي نو 
يض پرې نازلیږي اوداسې نور تر آڅره پور 
او کله چې دا دواړه سيرونه تام شي نو سالک به له دوو حالتونو 
نه خالي پاتې نه شي يا به هلته د حن سبحانه وتعالۍ# په 
مشاهده کې مستغرق شي چې هغو ته (مستهلکین ويل کېږي 
اوپه بازارون و کې د لېونبانو په شان ګرځي . له خلکو سره یې 
تعلق ختم شي او د هميشه وصال شرف او فضپلت ورته حاصل 
وي. دلته لیوني وي خو هلته په وصال کې وي 

او یا به دغه سالک تام استعداد ولري, چې کله سیرالۍ افه‌لۍ 
الله؛ تام کړي اوه ذات بلاکیف حقیق رسیږي بيا په امر د 
الله تعالۍ# سره بېرته نزول کوي چې دا تزول هم دوه سیره لرړي 

۱- سپرعن الله فسی الله مع الله دی . يعتې له الله 
تعال ۍ8 څخه سیر دی د مخلوة دوجوب په حقائقو کې 
مثلاً له ات بحت څخه اعتباراتو ته بيا شیونانو ته. بيا ذاتي 
صفانو او بيا اضافِي صفاتو ته نزول کوي. يعنې کوم کمالات يې 
چې حاصل کړي وي هغه له ځان سره راوړي او دې سیر ته ( الله 
,هم وايي؛ ځکه چې دوجوب حقائق له ځان سره دمخلوق خواته د 
مخلوق د تکمیل له پاره راوړي 


مقدمة التصوف ٧١‏ 


٢‏ سیر عن الله فی الانسياء مع ‌الله , دی یعنې چې له 
اضافي صفاتو څخه بېرته لطانفو ته بيا لوح محفوظ ته بیا 
عرش ته. بيا نورو ممکشاتو ته راښکنه شي با بېرته له خلگو 
سره یوځای کېږي نو دا ؛ سی ائهل لاشيام) دی. چې په ممکناتو 
کې هم د او , مغالله هم دی. ځکه چې د. 
يې له خان سره راوړي وي اود الله تعال په اذن سره يې خلکو 
ته رسوي اوددې سالک شهودي ایمان, 
بدل شي اودمخلوق په ارشاد سر ما ً 
وغواړي بېرته ايشار او عروچ وکړي نو کولۍ يې شي چې دا نزول 


بيا دوه لسمه دۍ 


انقو دوجوب کمالاتۍ 


١۱(‏ نزول تامه ګامله. نزول تامه کامله هغه نزول ته وايي چې 
انسان د عالم خلق له ټولو اجزاوو او له عالم امر سره د خلکو 
د ټولو کمالاتو له حصول څخه 
وروسته نزول وکړي دا تامه نزول دانبياوو علیهم السلام اود هغو 
اهل اللءوو دی چې د ا علِيهم السلام کامل تابع وي. 

)٢‏ نزول ناقعصه: نزول ناتصه دې ته‌وايي چې. سالک د 
رجوب د حقالقو ځینې کمالات حاصل کړي وي ! 
ځوله لطيف نفسي سره له ینو ثورو و اجزاوو څخه ده بېرته نزول 
کړی وي او عالم ارواح يې د پپاتې کسالاتو د حاصلولو له پ 


دخدمت له پاره د وجوب د حقا 


مقدمة التصوف 0 
عروج کې پاتې وي. يعتې عالم خلق يې نزول کړی وي او عالم امر 
يې په عروج کې پاتې وي, چې دې ته د تصوف په اصطلاح کې له 
جمعې « يوځای والي وروسته افتراق «جدايي) وايي. او کله چې 
عالم ارواح هغه نور پاتې کمالات حاصل کړي هغه هم بيا تزول 
کوي او دې ته له افتراقه وروسته جمع وايي. بيا دا نرول هم کامل 
ّ 


مقدمة التصوف ۱ 


د نوي مُرید له پاره د قران کریم د تلاوت 


دادی چې 
پ بادت دی او يو د ابرارو عېادت دی د ابرارو په 
عمل باندې ثواب مرتب کېږي. لبکن له يره مقامه بل مقام ته 
ترقي پرې ته کېږي. اود مقربینو په عمل ثواب هم مرتب کېېږي او 
ترقي هم لاس ته راځي ملا له ولایت صفری څخه ولیت کبرۍ ته 
.بيا ولیت عليا ته,اوبيا دئبوت کمالاتوثه همدارنګه شوق ته 
ترقي پرې مرتب کيږي .نو په اوله مرحله کې چې مريد داسم ذات 
په ذکرسره په لطانف وکې مشغول شي داعصل دمقرب 


ثراب هم پرې مرتب دی اوترق 
ان پتلاوت یا په توروۀکرونوسره یواغې واپ مرتب کيږي 
لیکن .شوق اوعشق نه پيداکیږي ولې ځوتصفيه 
ته وي را غلې ځکه چې آيت شريف دی » .سه اا الطهرن.: .دې 


آيت باطثي معناداده چې دقرآن انواراوتجليات. لذت, شوق 


مقدمة التصوفِ ٢‏ 
عشق.محبت اوذکر هیڅوک نشي پیداکولی تر څو چې دګناه له 
یعنې مراد له مطهرون څخه هغه 
څوک دي چې له ګناهونو څخه پاک وي او داپاکوالی داسم ذات 
په ذکرسره پيدا کیږي.او له دې حیشیته شغل داسم ذات عيادت 
دمقربينو دی او شغل دنورو ذگرونو عمل دابرارودۍ 

او په دوهمې مر تبې کې بيا خبره بالعگس ده يعنې کله چې 
دباطن تصليه وشي نو بيا دقرآن عظيم الشان ذگريا تور اذگار 
عمل دمقربینو دی او شغل په لطائفوعمل دابراروده تو په دې 
متوسطې درجې مر حلې کې دقرآن عظيم الشان تلاوت ډېر نان 
وي 


ګدوراتوڅځه صفا شوی نه وي 


ار په اخري مرتبې کې چې سالک اتهاته ورسيږي او له 
لالقو شی .بات اومراقوڅخه فارغ شي لته پیاه لمانځه 


دې هرت 

عمل دابر راروبلل کن کیږي 

نو خلاصه داده چې څوک اول وظيفه واخلي او مريد شي نوتر 
دې دلطائفو په ذکر کې دې ډېر کوشش کوي ځکه 


چې ددې ذگر په سېب سره دنورواذکارو لياقت پیدا 


عوا 
وړوا 


حضرت مجد دصاحب مبارگ رحمة الله علیه فرمايي چې. 


مقدم ة التصوف ۳ 
تروس می ترآن تب قاوبراترزو کړوارالنګ‌ایان مرد پر زثؤوع 

دانشبیهات دي یعنې دقرآن معاني دقرآن لذت ,د 
يي مشابه کړل له نوې ناوې سره او نوي هه 
راوړي دا تر هغه پورې له خپل مخ څخه حجاب نه پورته کوي او 
څاوند ته ځان نه ښکاره کوي چې ترڅو پورې کوټه له نورو 
خلکو خالي شوې نه وي همد ارنګه دقرآن حقيقت له خپله ځانه 
حجاب هلته لرې کوي چې دارالملک دايمان چې زړه دی له 
ماسوی| .خالي وويتي يعنې دقرآن دلذت او دقرآن 
دحقيقت په مخکې حجايات چې دي هغه له ماسوی الله سره 
تعلقات دي لکه حب دمال حب دجاه او داسې شور تفساني 


خواهشات. نو چې تر څو له زړه څخه دا ټول لفسائي 
لرې شوي نه وي تر هغو پو دوه 


شوق او محبت په زړه' 


00077 
او دقرآن له انوارو سره مناسبت پيدا کوي. او دقرآن صفت موږ یلو 
تاسې نشو کولاى پخپله الله تعالۍ# يې دارنګه صفت کړی دۍ 
يلك 


مقدمة التصوف و 

یعنې قرآن عظیم الشان دالله تعالۍ# د کلام صفت دی که 
داټول دریاپونه سياهي برنګ شي اوداټولې ونې قلمونه شي لکه 
راغلي دي دابه ټول له هغه څخه مخکې چې 


اوداواقعیت دی ځکه چې مونږ اوونې اودریابوته ټول متناهي 
ختمېدونکي یواودالله تعالۍ##صفات قديم اوغیر متناهي دي 
نو متنا هي به څنګه دغیر متناهي بیان وکړي غرض داچې قرآن 
عظیم الشان چې دالله تصالۍا کلام دی به نوروکلامونوداسې 
بهتري لري لکه د الله تعالی بهتري په نورومڅلوقاتو باندېۍ 

عظيم الشان دومره 
ره ذوق اوشوق لري نو چې څوک يې اوري نو ولې به نه 
اونه لېونی کیږي 


پوښتنه که څوک ووابي چې: يروار 


ځسواب ‏ قرآن عظيم الشان بېشکه چې ډېر لوړمقام لري 


مناسبت نشته او ترمنځ يې حجابونه دي چه د ما سوی الله له 
تعلق څخه عبار که یول څوگ مناسبت پيدا کړي بيا 
که سل کاله مسلسل تلاوت کوي او یا د قران عظيم الشان سماج 
کوي نو هیڅکله به ستړی نه شي لکه چه د مولوي عبد الکبیر 
یمني په واقعه کښي راځي چې دی کله مکې مکرمې ته ورغی ار 


مقدمة التصوف ۷ 


مسجد حرم ته داخل شو تو یو کال پر له پسې يې د کعبې مبارکې 
طواف کاوه او خوراک. څښاک او آرام يې نه دی کړی تر دې پور 
چې دلمانځه له تشهد څخه پر ته ناست هم نه دۍ دا ځکه چې د 


ده له عبادت سره مناسبت پيدا شویو او غذایې همدا عبادتء 
طواف. ذکر د الله تعال ۍو . د ده د تجلياتو مشاهده او داسې 
نور کشوفات وو. همدارنګه چې څوک له قرآن عظيم الشان سره 
مناسبت پيدا کړي هغه ته به د قران شریف په ویلو کې دومره 
شوق او ذوق پيدا کېږي چه د خپ تکلیف به هیڅ احساس ته 
کوي 

لکه يو صحابي په لمانځه ولړو اوبل ملګری يې ويده و. یو 
کافر راغی اوبه لمانځه ولاړ صحابي يې درې غيشي وويشت 
لیکن ده لمونځ اقطع پرې نه کړ چې کله يې هغه بل ملګری را 
ویښ شو او وينې يې ولیيدلې نو ورته واي چې په اول ځل 
ولګېدلې زه دې ولې نه را ویښولم ؟ده مبارک ورته وویل چې ما 
سورة کهف وایه او داراته ښه نه برېښېده چې هغه قطع کړم او 
پرې يې ږدم. نو څوگ چې له هرشي سره مناسبت ولرې هغه پرې 
اثر کوي لکه موږ ځینې پښتو مصرۍ یا شعرونه واورو نو په موږ 
باندې ډېر اثرگري دهغه وجه داده چې مناسبت شته ځکه چې دا 


شاعر هم یوانسان دی. محناج دی. په شکل او صورت او هرڅه 
کې مناسبت موجود دی, همدارنگه چې له قرآن گریم سره هم 


مقد صة ال ۶ 
مناسبت پيدا شي د قرآن کریم په تلاوت کې بيا تاثيرپيدا کېږي 
اودا انسان بيا د تجلیاتو لاتق ګرځي. چې دا بيا د الله تعال ۍ# یو 
لوی نعمت دی اوپه دتیا کې تر دې لوی نعمت نشته. الله تعال 8 
دې مونږ او تاسو دځپلو تجلبياتو لاق وګرځوي. آمين ثم آمین. 


نو دا خیره دې څوک نه کوي چې اول څوک مُريد شي نو قرآن 
عظيم الشان دې نه تلاوت کوي. ځکه چې دقرآن عظیم الشان 
انوار تېز او قوي دي اود لطانفو انوار ضعیف دي نو چې څوک د 
قرآن عظيم الشان تلاوت کوي د لطانفو انوار یې عاجز کېږي او 
مخ ته نه شي تللای دا خبره بې اصله ده. پلکې اصل خبره داده 
کومه چې مونږ مخکې د مقربينو او ابرارو د اعمالو په اړه 
دهغوی يادونه کړې ده هلته يې مطالعه کړئ ١‏ 


مقدمة !۱ چي یا هنا 


دکلمې تحقیق داهل الله وو په مسلک 


ګران پيشوا حناب حضرت محمدرسول ال # د کلمې طیبې په 
متعلق فرمايلي دي چې . که دنيا اومافيها دیعنې دنيا اوورسره 
هرهغه څه چې پکې دي .له غرونه آسماتونه.ريابونه. وغيره) دتلې 
په یوه پله کې ا وکلمه طیبه په بله پله کې واچوي نود گلمې طیبې طرف 
به‌وربانتې دروندشي 

تاسې وګورئ ! گه یوسړۍ زرکاله عمر په کفر وحشت کې تې رکړۍ 
وي که يوڅل په اخلاص سره کلمه د لاله الله محمدرسول الله» 
ووايي نوتمام کفر اوهغه بداعمال يي محوه کېږيۍ 

همدا رنګه اهل التصوف اهل الله فرمايي چې دغه کلمه جامع 
دټولو وللیاتوا وکمالانواوجامع دکمالاتودولایت ده 

هغه ولایات چې له انبیاوو علبهم السلام په ميراث پاتې شوي دي 
هغه په درې قسمه دي 


-١‏ ولایت صغری. -٢‏ ولالیت کبری ٣‏ - رلاپ 


ترهغو پورته کمالات دنبوت دي 


مقدمة التصوف د 
-١‏ کمالات ني . ٢-کمالات‏ درسول. ۳ - کمالات داولوالعزمي 


دغه کلمه جامع ده دغو ټول وکمالاتوته هم اوولایاتو دنیوت ته هم 


په کلمه کې دل سره تفي دجمیع ماسوا راځي زا 
دغه د«هوا» تفسیرداله سره شوی دی. هوا مقتضی دنقس اوشیطان 
ده . تفسیريي په (اله) سره شو نوپه لن سره ټول الهات منفي شول. لا 
اله) یعنې نشته هیڅ مطلب. نشته هیغ مقصدء نشته هیڅ خواهش 
دنفس. نشته هیڅ ماسوا چې په کلمه د (۵ سره لارجارو نه کړې شو؛ ال 


)ته نه رسيږي یعنې اثبات ته په ونه رسیم؟ 


نوپه ل۵ سره ټول ماسوا نفی کبيږي يعنې که کوم سالک صاحب 
دکشف اوکشوفاتووي ,دهغه له کشف اوکشوفاتوڅخه ماسوا ټول 
محره گېږي داته معنی چې په دنياگې محوه کېږي .بلکې 
دکشوفاتودسالک څخه ټول محوه کېږي. که صاحب دکشف وي په 
لسره ټول مطالب اومقاصدجې څه شی دي په دنياکې هغه ټول محوه 
کېږي تویې دمحبت دالله نه بل هيڅ محبت نه وي. په الخ سره ټوۍ 


ي اواثبات. په کلمه د 2 سره نقي دماسوۍ 
پیداشواوطریقت حاصل شو 


کټ دااا له لاله سڅرهعق مي چه فیرامت چم رااتولت 


مقدمة التصوف لن 

چې الاالله) ته رارسیږي په لااله) سره ټول ماسوی ختميږي 
نودلته طريقت حاصليږي اوبوجزدولایت حاصل شو ,الاالله؛ ته چې 
راشي . دلته حقيقت حاصل شو. حقيقت پيداشو يعنې ماسو ټول 
منفي شي, یوالله پاتې شو نوچې الال ته راشي نوپه ده سره هغه 
څرګ چې هغه اول دابتداء دولابت وي , هغه به نوظل دصفاتوته 
رسیږي. یعنې ماسوی له ظل دصفاتوڅخه بل شی نشته . څوک چې 
په مخ تللی وي هغ به خود صفانوته رسیږي. اصلي ذاتي صفاتوته 
رسیږي ولیت کُبری ته به ورسیږي. څوک چې تردې پیش قدمه شي 
هغه به بيا شبوناتودصفاتوته رسیږي چې ولايت عليا دی ولایت 
دملاء اعلی دی . دملائکو ولایت دی هغه ته په رسیږي 

وپ لاله الاالله؛ کې طريقت حاصل شو اوحقيقت هم حاصل شو. 
ولایت تام ا رکامل شو ځکه ولایت عبارت له نفي اوائً 
عبارت له نسیان اويشاء څخه دی هغه نسيان اوبقاء په دې اول 
جزدگلمې ثابتیږي نوټول ولايات گه صغری , گبری اوعليا دي په 
جزاول دکلسې چې لاله الاالله؛ ده . حاصل شو ولایت تام ارکامل 
شواوحقيقت اوشریعت هم حاصل شو. يو حقيقت دشریعت ده اوبل 
صورت دشریعت ده . صورت دشریعت په نفي کې حاصل شوی دیء 
یعنې په جزه اول دگلمې کې چې لا ده اوحقبقت دشریعت با په 
اثبات یعنې جزه ثانی د کلمې کې چې(الاالله) ده حاصلييږي 
صورت دشریعت له دې عبارت دی چې: یوانسان لمونځ .روژه 
اونور عيادت گوي خوسره له تکلقه اونشاط کله ورسره وي اوگله نه 


انس تس اه 
اوحقيقت دشریعت بيادادی چې : سړی احکام داسلام په ځای کوي . 
يعنې لمونځ اوروژه اونورښول عبادات ښه په لذت .شوق . کال 
اخلاص اوب ېله تکلفه يي اداء کوي نوداحقيقت دشريعت شو. 


نوچې« الاالله» ته ورسيږي حقيقت د شریعت هم پيد اشواوخلوص 
کامل هم پيداشو توگلمه د لاال الله جامع شوه ټول وکمالالودولايت 
سه ګاناته هغه ولایت چې یوسالک په زروگلونرگې ور رسيږي لته 
په دغه جزاول دکلسې کې حاصل شو يعشې یاشل دصفاتويا 
خودصفاتودذاتيه وو ته اویاشیرناتواتیه وو ته رسیږي چې په اول 
ولایت صغرۍ اوپه دويم ولایت کېری اوپه دريم ولا 
یاب اعتباراتوذاتیدوو ته رسيږي چې ولایت علیا دء 


پاتي شو جز»تاتي د کلیسې چې (محمدرسول الله ده ؛ دا جز-ثاني 

چې مثبت او مفصل د رسالت ده چې مثبت او مفصل او محسن 
الت ده دا جزهاني د کلیمې نسیت و چزه ال د گلیمې ته داسي 
لیر لري په مشل لکه یو څاڅکۍو درياب ته یعنې اول د کلیمې داسې 
اظبر ي لگه یو څاڅکی او دا دویم د کلیمې چې( محمدرسول ال )ده 
دا نطير لري لکه درياب. دا اول چزه نسبت و جزه 
څاڅکی و درياب ته داسې تظير لري. ولي. 
(محمد رسول الله ) چې مثبت او محسن د رسالت ده. رسالت يې ثابت 
شر رسالتانو خو دلته سال د رسالت کمال د نبوت سالم چې لهچزه 
ارله څخه فارغ شي له ولایاتو سي ګان وو چې فارغشي. بياتو شروع 
کوي په کمالانو د نبوت باندې چې هغه گمالات نبوت وجود متعلق جزه 


خاکي د انسان؛ 
د عالم ام باندې» دغه دلته کمالات نېوت دا اوس مريوط دي په عالم 
خلن د انسان باندې چې هغه تواقص دي په انسان کې چې هغه څلور 
عتاصر دي او یو لطيفه خاکي ده. لطیفه څاکي چې بیا کمال ته ورسیږي 
هغلته بيا کال د ولايت دۍ کمال د ولايت کمال د نيوت د نبي هلته 
حاصلېږي په کمال رسولو د لطیفې ځاکي سره 
ټل ټاکپرول کیوټل ضطړگ. 

هغه د صوفي په تعریف کې چا یو ولي ويلي چې: 

سي کار یل ملیهاک تبي۴داي متيالا ملیم. دا صوني لکه زمکه 
داسې ده لکه خاوري داسې ده. په خاورو په ژمکه باندې هر قبیح هر 
خراب شی وليږي خو له هغو خاورو څخه داسې شی را پورته گيږي 
چې هغه حيات د انسان ورپورې مربوط ده. یعنې خاورو پستم 
د عجز یې مختار کړی ده. په عجز باندې بیا داسې کمال مرتب 
چې هغه کمال ته ورسيږيبيا نو پرې مرتب کمالات نبوت دي. و 
کمالات تبوت علیحده ده صب 
قمیص ده چې په انییاوو جوړ ده. هغهد چا نصيب ته ده او 
کمالات یې اهل ال و نه هم نقل کیږي. او اهل ال هم کمالاتو ته 
/ ثاني د کلیمې باندې چې مشېت د رسالت ده او 
محس د رسالت ده دلنته خالق «ول هك فنینناص ابتناهردد| ایت مبارک 
هم دلته ورسره تعلق لري. یعتې په اول چزء کې خو ولايت تام و. هغه 
ولي چې د نبي ولایت ته ورسيږي هغه خو نفیس شو نفیس. نفیس خو 
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ډیر قیمتي شي ته وايي .وغه نفیس که بيالم نورکو شش وکړي په 
کمالاتو د نیو ت کې بيا په حصول د شرابو څالصو کې رل ښك نديتاس 
باقيد» په دې حصرل د شرابو څالصو کې هي کوشش وکړې هغه 
کن دګان هغه نفیس خلک هغه ډير قيمته خلک هغه چې 
ولايیت کېری ته‌رسیدلي وي او علیا بوزنیالي وي هغه دې نو 


باندې کمال د ولایت ته سالک رسیږي. پاتي شو کمال د اولوالعزمه 
انيياوو. کمال د رسولانو په دې سره بیا دغه سالک چې دې کمالاتو 
ت وحدائي د انسان باندې هلته ور 


تهرسیدلی وي هغه تو بيا په 
یعنې هيشت د وحداني انسان چې بيا کامل ه کمال ته 


ورسيږي هيا 
نظیر لري لکه معجون. معجون چې سره ګډ کړې او سره خټه يې کړې 
هیڅ شی نه ترې جوړيږي خو سره ګډ شي خو هغه معجون چې شل 
اجزاوي لري یا سل اجزاوي لري. چې بيا يې خميره کړې بيا چې په 


,وحداني د انسان دغه یو هيثت وحداني د انسان داسې 


شاتو کې یو څه وخت خمبره شي بیاځم 
اغوست کیږي. وروسته له هفې چې‌هینت وحداني ور واغوستل شو 
بيا نو هغه ثمره او نتیجه پرې مرتبه کیږي. نو هغه کمالات د نپوټ او 
کمالات د رسالت د اولولعزمي هغه بیيا متعلق دي په کمال د هیلت 
رحد اني د انسان سره. سره له دې چې هلته به ریاست د لطيفې خاکي 


پياتو هيشت وحدائي ور 


رف ٢‏ 
وي. په ریاست د لطیفې ځاکي سره بيانو کمالات د اولوالعزمه 
انبياوو ته کسالات د انبياوو ته سالگ ورسیدو اورسیږي. تودا 
تابشه شوه چې ( لاله الا الله محمد رسول الله )دا چامع شو همد 
ولاییاتو جامع شو د کمالاتو د انبياوو د پاره د دې ټولو د پاره دغه 
کلمات چامع شر دا داسې کلمه ده په مسل ک د تصوف سره» دغه 
و چې ما دغه خپلو ملګرو ته وعده کړې وه چې زه به 
دغه بیان ان شاءالله کوم. خد ای دې و کړي چې د دوی په ذهنونو کې 
پيدا کړی وي او ان شاءالل ‌ضرورپ .| کړی وي او 

تورې خیرې غو ما په بلې رساله کې کړې دي خو دا طالبان دې داسې 
ته‌وايي چې دا رساله مونږ ته ولي نشوه پیان؟ طالبن اهتدرسال که 
تاسې سره لیکلي دي هغه رسالې مه پریږدئ. هغه رسالې مطالعه 
فه صاح له تاسي سره موجود ده په هرځای کې چې مو 
اشتباه راتله بي له خلیقه صاحب څخه پوښتني کوئ. هغه رسالې 
داسې رسالي دي چې هغه مغز د ولایت یعنې له اول هد مکتوباته تر 
اخره د مکتوياته. مکتوبات یو داسېکتاب ده چې له قرآن گریم ترا 
ديخوا ته له بخاري شریف را ديخوا ته. له‌حدیثو راديخوا بل بيا 
داسې کتاب نشته په کتابونو د اهل ال وو کې. په اسلام او شریعت 
کې لکه مکتوبات چې دۍ نو دغه رساله لد اوله د مکتوباته ت رآڅره 
هغه حاصلات را اخيستي دي هغه رساله مه پريږدئ هغه رساله 
مطالعه کوئ! ار گه‌مو اشتباه رات ځلیفه صاحب تمام مهارت پکې 
لري ان شاءالله ستاسې حل د مشکلاتو کولی شي او کوي به يې ان 
شاء الله کوشش کوئ طالبانو ‏ چې هغه رساله پرې نودئ» بلکې سبقا 


مقدمة 
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که‌مو چیرې ويل هم ویې وایاست چې په بل ځای کې ببا تاسې نشر. 
هغې کوئ چې دغه علم د باطن او علم د تصوف دا خد ای نځواستهد 
بې گارو خلکو لهلاسه بې کاره نه شي نو پ‌دې کې کوشش کوئ؛ 
دغه بیان د کلمې د ( لاله الال محمدرسول الله ) ماتاسې ته پيان 
کړ خداۍ8ا دې وکړي چې ستاسې په ذهنو کې بې تقرر پيد | کړی وي 
اوس نو غو نقره زمونږ ملګرو 
ته رسولي دي اخر ته ې رسو! 
اجازه کیږي او په خپلو اطراو کې به ييا دمتونه کوي د مسلمانانو 
خُدمتونه به گوي هغوی ته دا توصيه ده هغوی ته هم دا ارس توصیه 
ووخت نه پيدا کيږي. هغری ته دا توصیه 
ده چې اول او اول په دوى تابع د شریعت اوسي یعنې په شریعت باندې 
يوي که له شریمته مخالفووبيا دو له دغې! ريقې څخه 
فايده نشي | اخیستی اول يد په شريعت باندې مستقیم وي. دویم په ييا 


رضاد غداى تعالی ټټوي. 
شهرت به یې مطلب نه وي چې دا شیاډیې 
انشي ترې اخیستۍ او بله ترصيهورته داده چې 
دو به ځان د ټول مڅلوق د خداى تعالۍ# اخس او ارزل بولي. ځان 
به عاجز بولې يه چا به تقوق نه کوي په ټول مخلوق باندې په ترحم کوي 
ل مخلوق به خدمت کوي دا ورت توصیه ده. ځکه چې حضرت 
مجدد صاحب اهم رواقفضو او معمتزل‌وو سره په ضد کې و نوده 
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مبارګیو وخت په‌يو مجل س کې دا ويل چې زه د حضرتاپوبکر 
صدين ظه صاحب مقام ته ورسېدم بلگې زه پورته شوم له مقامه د 
حضرت ابوبکررصدیق هه څخه لويو مقاماتو ته بلکې د انيياوو 
دمه مور ده دو ان ایو 


مشرب ده نو ده زګ وول ښې زه مقام د حضرت ابوبکرصدیق هه 
بلکې ترهغه ته ولاړم. نو معتزله وو د ده دا خبره واورېدله. دایيې 
نيمت وبلله. تو باد شاه د هغه وخت ته چې چهانګیر بادشاه و دا خبره 
يې وروړه: هغه ته یې دا خبره وکړه چې مجمدد صاحپ خو له حضرت 
ابويکر صدیق غه څخه هم ځان بهتره رباله رلې چې داسې خبره یې 
وکړه چې ما د حضرت ابوبکر صد يق طه د مقام څخه هم پورته عررج 
وکړو او له هغه څخه هم پورته شوم» نو ده څو له حضرت صديق شه 
هم ځان بهتره وګاڼه بادشاه حضرت مجدد صاحب راوباله دريار ته 
جهانګیر ورته وویل چې تا خو داسې خبره کړې ده !ده ورته وريل هو 
دا خېره ما کړې ده. څو دومره خبره ده چې ز«اهل سئت والجماعت يې 
اهل سنت والجماعت چې حضرت علي گرم ال وجهه په حضرت 
صدیق هه باندې بهتره وبولې هغه هل سنت! 
د حضرت علي هه په نوکرانو کې یم زه به څنګه دا یره کوم چې العياذ 
بهتره يم او هوهغه تجلیات هغه 


الجماعت نه ده لو ژه خو 


بالل زهدحضرت صضدیق ھ 
نمرنې ار هغه ائعکاسات د حضرت صديق چه په ما باندې وارد و له 
هغې د| نه فهميږي چې زه حضرت صدي نه يم او یا له حضرت صدیق 
هه څخه بهتره يمیعنې لکه وړانګه چ ې کوټه کې ولويږي يا لمر په 


مقدمتةا اتصوف ما 
ځمکه باندې ولویږي نو داسې نه ويل کيږي چې دا ځمکه لمر شوهء 
دامي تدوبل کت فا کو دلمریا څمګه له لشر يدو دون 
. .هغه تجلیات او هغه قبوضات د لمر په ځمکه باندې 
لویږي په کوټه کې و لويږي دا نه معنی چې کرټه ار ځمکهلمراو یله 
: چې تجلياتو 
ي د صحابه‌وو او د تورو صحابه 
رو هم واردیږي. تو له دې څخه دا نه معلوميږي چې هغه شخص له 
هغه صحابي بهتر شو . یا هغه مقام ته ررسېده او هغه خبره يې ورته 
وکړه چې بل زه«صوفي يم يو اهل ستت والجماعت يم بل صوفي يم 
صوفي هغه د: چې لهاخبث سپي څخه هم ځان اخبث وبولي. هغه 
صوني چې له خپل سپي څخه‌هم ځا احبث و ته بولي هغه صوفي نه 
دۍ زه«صوفي يم؛ خو دا خبرې چې شوي دي اليت ههغه ټولې په عشاد 
شوي دي 


نو دا شرط ده چې د نقشبندیانو په طریقه کې چاته اجازه کیږي هغه 
سړی به ځان اخبث ترهر چا بولي دا يې بل شرط ده او خدمت د خلقو د 
پا پارهپهدا کا رکوي , نه د خپل ځان د شهرت او د علائیت او د مادیت 
پرستي او د عزت پرستي له پاره د که يې وگړي بيا حصه 
نشي پورته گولای له دې طريقو څخ او بل دا ورته توصیه ده چې دغه 
اجازه کول ورته اول قدم ورته په ولیت صغری کې ايښودل دي بعنې 
د اسې نظيرلري لک اول کون ۍ هلک چي له کوره را ور په 
(الف) او(ب)باندې شروع و کړي, » وروسته له هغې په پیا دی کتاپوشه 
دايي. وروسته ييا طالب کيږي بيا ملا کیږي او وررسته له هقې به بیا 


بشندامه النصتوف نا 
کمال ته رسیږي. نو دا هم همدغې نظر لري لکه اول هلک چې راځي 
و کتاب ته. تو اول دځول يې په ولايت صغری کې ده ټول کمالات‌یې 
په مخکې پاتې دي. یعنې کمالات ولايت صغری يې ټول په مخکې 
پاتې دي. کمالات ولايت گبری يې په مخکې پاتي دي. کمالات 
رلایت علیا یې په مخکې پاتي دي. ولایات انبيا کمالات انبياء او 
کيارات اربوال هار رووکغلاته زې « دا ټول یې په مڅکې 
نو داسې په نه کوي چې زه ماذون شوم. چوپانه مې واغوسته 
قرار ناست يم پل عزت او جاه جلال او خپل شرافت او خپلو 
مادیاتو پسې به منډې وهم. پښې به لوڅوم داسې نهده 


نه ! له دې وروسته به دومره کوشش کوي چې تراوسه يې دومره 
کوشش نه وي کړی. دا ورته توصيه ده خدای پاک 6 دې توفيتۍ 
ورکړي. خد ای تعالی #8 دې مَوفق وګرځوي. خد اى تعال دې په 
دغو صفاتو باندې کامياب وګرځوي. خدا ی6 دې په د غو صفاتو 
توفیق ورکړي. خدای تعالۍ88 دې دا کارونه زموږ او د دوى ټولو د 
ده ن2 د رضا لپاره وګرځوي. تاسې هم دعا ورته کوئ او دوی دې هم 
دغه گوش شکوي 


واخ دعواناان الحبدده رپ العلبین 


مقدمة | التصوفِ ۶۸٨‏ 
حقیقت احدیت و تعین اول يا ازل 


حضرت عبدالرحمن «سلمه الله المسان؛ الجامی رحمه الله 


الباری در بعضر 
از ازل باشد بیان مې کند که مصد اق کا الله لم یکن ممۀ شئ) است 
يعنی څود را بخود ميدانست و جمال په کمال او به ديگر مخلوق 
هويدا نبود. تا استدلال ېر وجود او باشد. یعنی اثر از اثار وجود 
غیر او سبحانه وتعالۍ# پيدا نبود که کلم ۀاصوفيه وجوديه« 
همه اوست ) درین وقت به ذات پاک او تعالی صادق مبشوه که 
بعض اهل تصوف این تاويل اختيار گرده است گه درین وقت ازل 
همه عالم ومخلوق او در علم اجمالی او تعال #8 موجود بود 
اینک بيان حضرت چامی سلمه الرحمن القوۍ 
ورآکن خلو که تت نان پور تت الم فپان پوو 
وود یوز نل ووي دور راغځکویمالي دټولي دور 
الق تر هار بورتويل تر اشفا 


آتی حقيقت احدیت و تعین اول که عبارت 


مقدمټاتصوف ې" 
دبرآد ارد دزن را لؤروستفد 
کورووانې ستورترارو چوورېتري مراژ دون برآده 


در داب تل لچ هام لین یآ ود که قم 
تلو ټات واجزل الم مظ یلت ورایت مفات او تالی ټل 
ال است. 


یرون څيه زا تخس کرد رآفا وس 
بېرآيین يغوورول ب اص از و ینو 
ززرات چچان آکمیښا ساخت زر هئ څ دیک ک راخت 
نورش ناف بر خد یدیک جاب . رو آورد لوف رم رت رآپ 
رر د پس 


ریز جیپ رکتعان‌ رآ ورو زاراد مان از چان مآورد 


مقدمة التصوف ۷ 


ازابیا لیا خر بث معلوم ميو رکه رت پا ی 
رح اانالپار یز صوفیافی وچو ئی یاو . 


عالاستېړ ولوکرو زخاي نيا يتو 
هدک ښهدکاست فاتاتې لو مت 
د کان عاش وبا دیوست .اگروان هته ها اوست 
لټر فلوتانیک وي ناځځ وژویکول 
ک ټون کريځ ستووو قزومري زو وورتوځورو 
قلیائيیه د اد آيآرا قْ لړش د رآضهر 

چ کی درست دلا لست 
ځ عزمنتم مت پچوټوکرضراامت 
مک « در میا کار دارم کرس پدارئ رر مځ 
خا قپیغرر واه یتلاعسب 


مقدمة التصوف : 
ان تر رشق شم کملځ وځ 

دل قاریځوررعشق رل مت ټی ل ورول ټآب وگی‌خيت 
رک ایت ممابدانراپدایامت 

امش اوت دل راز ورال بوت اوست پا راامرالى 

ميو ميوورن گګگيرد زځویان خم روخول پر 


هرت مان مقرلې ترس له سرهالعا یکه از جله شی 
حخرات هدوجو دی است فظ رم وجو دم قرارذی حثییت کرده. 


زوريامو رن کن رآ تن پل رآ 
چيا زخلوت اه میرد پا مرون یرو برآه 
کی در صورت لل فروڅر کی بر صدرت نون رآ 
0٢‏ لت )ار 


مقدمة التصوف 0 
حخرت مولا, منور الد نی محهدالر تن پا ر حمه ال ال تن الما 
بح ازرو ای صادقه در برد تر تن پر من ويل 
حظرت اڼر اترار (رفع الله د دجته د درجة جمیع المقرډين ‏ الابرار 
)بیان دل ریه د واقعات بجاذب ایز ارل شودوکه بح ايات 
پسرکات از په بد از رر رویای اد تلم زد ری خواپر 
څور 

حرت ای ټس اا سر والعال رای یسن پی کال و 
کل کرد پان د اطراف هزم ران پا اد گرد يد ناکد 
رسپ لور اترار ( ترس ال اسراره) که از اپل ادلی کرام 
وا سلسلك بزرگګان ری فند به اس تک یال ومتال د غله و 


خدام د خم وسم ور بلاعد و بل هاپ دایشت, 


حضرت پا ره الپ ان هیکند که کله پا څتر و مل 
ور من زراعت ا کرام شن است ؟ پا شن رکه تام اموال 


مقدمة| فِ ٧۳‏ 
هڅره از خواج اعرار ترس الله مره يود هرکف شیره : 
عم السال الصال لډ جل الصالعم . تخرت چائی ‏ رم الا 
ېيب حقید سرد دول نیا پاخو د زمه 
کرو وف د 


ته صروست ټک وياو دست اود 


: 


در حالت مانرکی در الم خواب د فت "ئی با که روه حر بر يا 
سټ وار ترار نن روز هغ ور استخان شوشر, ور تين 
عال خضرت خا واتار ات ور فعت ابسیار په فر ملو 
چا ی حودار څده نان ف رموو : 

( اگرواروببرا ووس واده. ) 

لی حرت خواجه په مردلی لي عقیرکی حرت اب الپام 
خپروار ره بود . پس رای تم بیت ورړاتتاشات پا 
جاب ټان د خيالت؟ می رهطرت پاى ف مود تی بي کال 
نود دکه تام بیت بدی ترا راست : 


مقدمة ااتصوف 1 
ته مرردس له ژتيادوسټوارو 
اگکروارو رای وسټوارو 

حخرت ای رحمه اه بد از بیدا رن ازڅاب کیال تن د 
اکسارو بد ازجتن تفاب ام حاض رخدم تن بز رگوار یره 
دت مړل خوش دخرو نو وک دنت دی و قت بواسطپیرمتیر 
څول کال د کیل کردی ین مودووایات داقهټرار ات : 
کتاب فتررا دیوست سواوو کټ غواپبيمت 
یچن رن" ددتیرع رون 

چون نترتور ټ ‏ یاد بتی رهد یآ 
رن را لهخ کرد ب رکرغرټوبودی کرد 
وررڅيل م رسرانخانامت - ردلخوایدر اکا امت 


حخرت ما ره ال تخال فئافرای: 


مقدمة التصوف ۷۵ 
يزم رگگرر 
خارپير وزها پل رز وق و کر کر 
لته ئی څونر. ټنا ټیرا کرب درپ کم رسیږه لزپیرا نکال« 
مل ده کیل میرد خولي از آن ئی په د. پچاخه رت 
من لین تر هان تعالی در برخ گورغویل تنرپیفرابوو" 
مولام اتم ټلند دور کر نمودوو مجناپ سی متانالدئن 
رح ال باو رک ځوڅشناگور پش مارګ پژولې آوردو 
این فر خورد ناور اپاورز پد دسټ ور نڅ ل کرد یک لقنار 
هان څانپد رور نره عا بدل هه با لپا 
رسید" فورً از باغځو اقا میګو منل شا ولمرد وتار کگردیر 
د از جناب والا سثان پارون می بت تحوددو کرو چېان :بدا 
حصو لال د کيل من رای په رن اول ارا مان رم 
بډ قوش غودو دڅوڅه کی راش روغ عموده اولب خرمت څخ 
ال مل هک وهه 


مقدمة | رف ۷۶ 
حضور خی لن و په بت څخ خیل الرن مرف ده در 
رف شاب ال دی سرد دی ده ورخ اوعدالری یکرنا و 
په حور نڅ ځواې لوسف #مالو ږکال' ۵٥‏ وره صبماؤاو 
څرف واپ ناصرالرین استرآبادى د څخچابوسعید الو ان ررا نز 
کیال د حصول قوضات سر اى تودهود در دت مود وک هآ څحال 
په زی آمدهو. | څخ ح الد بداوا ورش يا 
رسیددوبه تیب دوسال بعرا هټک صبنا مود واغغه فو شات 
کرده .تلام ردد تيارت څوغ حضرت دا ناخ خل لا بورۍ 
وی ( نټ ال مره) شش مه پ مه مشخول دمه کال د عیل 
بلاخپاي مرفوفل ردي وب به اج شر یف باشارۀ نی قاکم 
ارڅاد ورا خدمت تتیی د بالیاسلام وسین تام غو وکه راپ 
تت بهاعلان حمودا یک مزار و صد کور رابرای مټایل ور 
بپ رد یآن رت رر ممن ىآ لی ولد ارا کان کلالت به 
نت تر سانیدن مبارګلوړ پادووصوری فرمتاد. اپچمود 


مقدمة التصوف ٧٧‏ 
براى مطلپ ان هکرو" ک هاکيراان ( جپل) تا مآخرالاحر هوا 
په يو مارګب تت رېل ام کل پاى مهارګانداخ تک کور 
را و رگرد ده رو مارګ ور دون هکور به گا ردي و 
مر يی اغیار ووهه باګت هکود صا ح بکال؛ یل 
کرد یه وبراۍ ضرت ايجمی ری حر نمو که نال ؤحاغمای که من 
اقا مت زهووما ود هروز هه په زريارت شا مپارګمشرف شو د 
نیس رابرد . دد قا آورده من د رکتاب (فتیت امن 
دا ایت وپ وق رسیدهاتجامال نی . 


قول حضرت ټپفرآنرازان مان علیه دل مکه. فرموده:( 


مدماءامق کبیا یی ااتیل) دنیرکرامت ال الندامتاچازآن 


نی موع شردو رو مال این ته انزحدڅارپیرو اټ و ور 
علوم مان دل ‌الحوفب ان اثارات څرهک چو ن‌بنده ‏ 


مقدمة للمذا 
ادمساف تو شک شه د ماد صاف الق شن دآسیان مو مصوف وبقاء 
داز خر العادن هکو رکار پا بلند د یه شد وک رک : 
رانم پلاوپلاز پا سم بیدی ټم یکغیدرآ مار 

که عد یش مر صا آن مطلب بب وت ر ساخ رکفت : 
(من کا يوان له که حخرت مولانار وی رحم الله قاېر 
حديث مارګ تجی ووو وف است : 

چو شری کان فرازو تاڅمککان اد 
ویام: 

کان له بوداندرپاععی اک کاله هآ زا 

ام حدسیث ټین تجبیرآ سا نکردهی شود من چون بنرۀ اور 
حیال يل ج اخ و تسیماوترالی يل شور ښ غراوتر تیا ل انز 
اب در ضای خو يی ئی يه یر د دب مات د موم وا نان 
قو لاي زآ می به تی بوا د فححاد. يره ته ودرا بسیار چپاسساور 


مقدم ة التصوف ۷ 
مس در اټوال عرفا, کلام اځ دا رآ می زبه میا نآ وروو شره ور 
بس مقایات تتصو لف شر هکے : 
مقام ل۱ ست نی کفته ی شر که مقام ابسارضیقی| ست 
در مقام دککری چیز یف نه هود جز ای که مقام تګ درشیی 
است. لی عرفارا سلام چو از دو صقا تمه لن نسزي 
شو دکار کی خارق الحاد بوچ د ئی پیونر کر حضرت جاب ولا, تا 
وافٍامرارقھ : 
ژ لاک رقاب 
چنګادیرون څراژمف ماپ 
چن ره ورس تقس 
کل اتو جنګ تو څیراست ولیس 
رت ا وی تیل مخ مون 
از چه اراناالیه رتوا 
اوي 0 


مقدمة اتصوف اا 
فردغراوای نره څول لاکز #راصو لا یل اصولۍ 
وثی رکف : 
ازميجځم لم رګم مې وي بلم زوک لم 
ازکياجونځم پسټازترګېست 
بت 
وا: 
)دو صا سا 
وریی ت نیک د تي لخ که : 
یي سا 
می سرادا برعا بکور صعود په یلم ار واع و الم یپ د 
توت است. 


مقدمة التصوف ۸ 


این‌یر ئی را نیز حضرت مولا, تار هئ سم عیه , پانّات 
رما د هرھ : 
عم زارا ن سال پو وم ور مطار 
يم پوزرټ :رال التير 
مس فراموڅم راس تن وقت عالۍ 
یکرم ات در ناپ ا رال 
ب رز چا ت يدد 
مي در رع پان زی متا 
چس رگردو اوقا 
خست ده گرا 
ېست حر ف دای 
عاشتان راغ ېب ودی لق 


مقدمة التصوف ۱۴ 
دنال ان هکه په فا ذات خو لل د مات خور مو صصوف واژیاسوا 
مز شت مولانای دوم بستونھ مز هکرده يی دراوصاف هرت 
څخ یل مر رازی غونو یه حربشت سال در بي ان میاکمشتو 
مب روو علف میټور دند و از خندائی تعال َل خود د پړاری ئی طلب که 
بپرالڅارۀ یا کال و کیل بد په ش رنه دصو لياق که پ بي 
قا ری د بالی یارالن مقر هگ ی. تک روز یاد مرح یآ 
و تت رفت د ,رای , یران څود سوال متاغ ياد ۍ غمود و ابیر 
دقت او مارګ راليلوراپنت نظړرکردوکت : ای ۱ بسیار 
عري ات د چا م رب درخوامتق ودی . څخ متاڅر ده در ماظن 
مرب شددوآمر و قت راب دقییت حقیقت خو ټک از 
اق ردانید ولپ ایر اڅ رکف ای څخ (افقیار زان دنقام 
دارابپا که دارم بو موپوب ونش است. 

حر تک : 

فراتم ان دا«واطش ک هیار ونان ولو 


مقدمة التصوف ۷ 
ویکسل مځ کر ډور زکپیورپ دی 
حخرت ‏ وی دحعقالله يه ور ار و : 
پیټل )۶# شقن" ود هښن 
چک ناټا هام ود وی غیر مس فاسځم 
ېن جن گرورآرم و رفظ ورم مرمت سن ازڅوف بتر 
مومی امام يوي شر ژاکتيړوسدطون 
اش یز عن رحمان غورد وت - مدعد پش ودیک تت 
پټرووانغعت واورارټوست ‏ غخحت اع بر ووراراومت 
کفته یی څو که حکمت واپ پوون سورځ تر ورمړ راز نار 
این پو که بیو داماًا بيط لب دال پد راه اتان جو ری ااتر 
اثان پا رک رکف څره: 
"رر فل اليل 


زیر بل با ان 


مقدمة التصوف ٧»‏ 


ایم مد یه مللق نز من بو 
ټی رمآ 


چجدکلمات ناپ دراوصاف کلم طیب ارا یشو : 


هيب ( لاه ف ول متخ طرييتو 

حيقت د شرلا ست. من درو تت حول اب لفظ(لاا 
گمشننه جماسوی۱ ست طريت عا ئی څودکه, يک 
.زو ئی لییتاست. در سین هملک (الااله)که عبارت رثات 
است حصول حقيقت ئون که با وی وير ولیت تام کی شو که 
نه ردو پر تتامیت ولا یت در وج دای الات ولا. یت حصول 
صورت رایت عا می څوهکه ارت ايل و به چا وردن بک 
امام شرلیټاست. لاحصول حققس څ ریت مربل هټ رلو 
لیب اس که بت نوت لر سالتاست. که ارت از( 
رم ل‌الل)است. 


مقدمة التصوف ه٧‏ 

آپ اش نه څورکه شربیت هخز ١‏ ست وحقيقت و ست با 
لس است د قببت ېراو لکلیه طیبه په قفرواسټ په قیای 
در را . لا هکمالات قرار بیان ور فغیان وار تي 
رسسالت انا يم الصل و والسلام حضرت يد دالف ال ربټ مي 
اس الات ولایت عغ ر یکه ولا یټ ال انه و میرم يش 
ؤو جرسين واه ن۱ ستونیز 
جاب به اصول ځود صفات څامه الد وام تمود هک هآ ن دلابیتکیری 
.نامور سن په اصول نیز تحبی شد وا که ولا بیت ولا یت 
ایا عظام متخترشروا هکم هآن مقام حمفات اهي است دازآ 
استقادووافاش قوش عاح ل روه . 


وصورت 


وحضرت پر دالفثالی نم مب نی از ولایت علیاکه ولاییت طاو 
ای امه د ات قو شکردهه. کن نقام مقر مشرف مد هکر 
مرب و مهم في این مقام لم لطا نف سهگانه له چو نای" 
لوالا ست. لماچون امل د رم للم ای به قوئ پور 


مقدمة | ف ۱٨۶‏ 
عاالات بد ت اسا ام مرک و کال ر این بیت 
ودای تی ضر انسا نک په هغ د تن ریه مځ لطاکف وايزار 
رۀ انس سکمالات رسالت و ا«اوا لحزیاتبیا غا بوت است 
که مید فل دافاغه تټمیات از خود زات من مبحاخه دتعال باکیف 
ئی مار که تی از يلات تخو يلات نا مده وا زآن بم 
از شرن د ده دکناره چو مین که جناب هخرت بددالرين خپرو 
الف ایز تا کمالات فا د از تا مکفتارشان د سختان دک 
آ نآ غار و پو اميگکر دوم ای لآنن اى در است. وراآختر 
سف ی شوو: 


ز ال پالا پالاز لا 


بلیدی ټم نه یور خپ 
صور تح از مر ووراست 


کان پیرای صورت ا زور است 


مقدمة التصوف ٧۷‏ 


اد لیر وپ ثانه پس ېران لب 

نه څووصال في طلمان طلب 
خو یآ که مردلبران 

فآ در حدیث وران 


معلوم يدد وک تپابه ححد لکمالات د سالت واولوالر میت په لیو 
کا لر سانیدن لیر خاکاو یت دعدالی حخرت ١‏ سا ن١‏ س تک 
رسلت اب دقام پدوش تک غه د کی مق یست. خو لته : 
7 تس 
ز زادو رآما چا زمن‌ ونا ن راي ش‌اتراخھ 
در صصول فا یاه ال رند بك رد وق ؛ 
پرور مپیران الله پ لال 
ره نل اټ مچ فیبراس تآن یبن داشنعا 
چو نز وست دوست غورد ییک لاق١ز‏ ام مج 
یږ ارعن وسلو د پنپان داشتن 


مقدمة ااتصوف 
چو ال زڅم وان دیه شه د رکوی دوست 
خوتن راپ ىکوبان وی یران داش 


چرابی تل حرت ادم درارل متام څول مروده کر 
رغه ورا ا 
ملراډان مملرانان مل ان مل ین 
مږآو ديل پل ټین 
راب مت مر یور ادد دل 
که محرد انر دولت بو کو یای یناف 
بیایا نان ال کروکثرموا ير 
زیراز ق پا "بيو من 
مسا از را نام ددا مکام کون هردان 
بل تدم رب تس شيمال 
1 


که تا الم ونت مب 


مقدمة التصوف لس 


دیز رت ابم يه و روشناقی در وت صصول حقيقت اتان و 
ورود فیوشات مال الط مهکرره: 
کرد نل سپ سلعالی څرت سرک 
تبودنورالی يا دو چثت مترن 
خودد ټپ سنای تز اداچدن تان 
اک جی خپ مال ییک نمی لی من 


سنا ژر فخان حضرت ځوا هرم ولېامستننر حضرت ځنر 
ټرساڼیر اا ريز 

) سي ٢‏ وآ نان حم خی مک نوا 

دآن مګځکرپی و مدا ز د در رآ نا ندغا 

لال پنیي اط 

درم هته تظ ریز فقهم 


مقدمة التصوف ِ" 
بښک ووامرع تکروستر تت پژاروتو لو ظر 
کات مت کات حخرت بو يرا وآ هکارا ۍ و وه ول مپا رک ان بجر 
مودخم واکل مخ یز خر عم امعم لق دځ د 
لس ټی سکردووپ هته ست شش ای هدای خویل 
مع غول ده بو که ان يم نولاز مل لی کرام د رف ام به میات 

هه 

رحخرتاغان در ڼ وسل حخرت عبدالندافار فرهو دوک : ځیرائر 
شی يبا هيکت براى در اف تآب ز وکاک رسد رتا ٥‏ 
نان غور که حه ومان واشه رتا من په جرد بت از څو وتز مرڅر 
خودواز می ځاسو یم هته وپ هدای څول د ده رب . کیټ مل 
نودودر ورود ات ال سحانهدتعالی رالاى حضرت غو ث لین پر 
کو ئی ری اه تل عه نه یالد ارب ىک غد میارګمرثان یړل وکرده تقرار 
لی حرککارۍ څود: 

نت راپ کان ده س پد راپ دوزرځٌم 
مک بس ماو م زيا نای دصال و 


مقدمة ااتصوف : 
ام يله د وورڅم مج وغو شم 
اک ارپ که نون چیست مال و؟ 
رون کر مه که چو می در تل 
وم من اپ مت کخم قص سال لټ 
و طر تکفر: 
کیال متتواعا 
یز خون ټکرآب شه ايا 
ټین مل هو پل می نای 
چب نجرتاروول رواعيا 
با در لی ټوم ائیدوست 
ام لی دفب ربا 
کر ف که خ ردي ورسی دم پدوست 
آفرن باوبری نم رداندیا 


مقدمة التصوف ادا 
ځیاز لای بالفی بیسوخت 
دوست مکفت زی مے پې ايا 
درم ان مقام نم الع نه دیل خم سپ کا سر ودډاتر د 
ام نګ اصحا كلم برورمردان هتم 
کرد در یرم استخزان یکو میا 
ار مرادوزرغ یوزد اکمار مکو یوز 
در مراجنت اش بوستا يکو مپاشی 
موافٍ حاچیان دارم دگردیار' م 
دنم وبا نکه بر روا رهيگردم 
عنم ولل من بي 
ای تجب من ماش ائن ېدو 
وک بود بدا ملا چپان د نان مث علمدعامان ور چم نن 
مرجم رای مستنندان و برائ مول اى يلقلا هله ټڅ وور 
دادوو نا مه نن دویآ هکار شوه د رآ لوشت پو :. 


مقدمة التصوفٍ ۴" 
ایدوست یاه صن ترا 
یکانه مه وام 
بحداز چو روز بل .يپ سل رگ مد روپ کلف څړه - 
اسبحان من يتچلۍ مر يالقیض دالانفصال د سرة ياليسط دالوصال7. کم 
رو.. بیت خیش" جم مول غریی'جم مچ زلف دجم قجم یدوم ميو 
خوش" ټم لیف څوب ویم او 


احخرت مولانا روگ بع د اول عهه در اولیل لل ابیات متخ رکف نکر 
زآن رکد رآخ وکرو کت بیان وا کرد یی 


برترازکری د مرل ار او مشریان مراف کار او 
ابي ږيل ين ښیزمر ‏ ييا نکتر 


اتروا ‏ قرما یز ھ ب ژگونانرواهی حر 
کب حریزوییک طرش لن 


لع زمر ده وخ رهکڼ ورل 


مقدمة التصوف .۱ 
در پارهه خواجه هان ف رصود که امشا نف ( »اضما به فخل هود 
تو لکردو) وائیبی تک : 


ازاک بپ تت ال با اورا ماج تآ ری هاپ 


میت حضت ع۶ڼزان : 
۸ هق د رت 
وزلاد پږزمتآب دت 
زنبارازآن قوم 'گرټزان ئی باش 
در هګند رو عزیژان بحات 
عب مردانت اا مردا نګنھ ابمکریان باڅراضتا یکټ 
و زفد څره: 
یدای وز ولاکوز تا یکه رز يوز 
پان بمل ظلمالستای" ټپرلل کر ځ يمان 


مقدمة ااتصوف ۱۹ 


و اومپارګ ‏ مول نایر وم ملت ژر مت 


ثٍن چو اسرال دقتاناولږو 

در ان حیات است دنا 
ينای مر دوا رور خی 

جبدزآوازایان درکل 
ای فتان خیس کر دون پېست 

یا زرد داز عم زآ وازووست 
لن را رځشان اځ پور 

خرچ از علقوم مپدالخه يوو 
چو هری سم کان لخد اول 

صن تر ې مکه کان اه له 


مقدمة التصوف ۶" 
رو یلم وب رول 
مرل با فیک صاحب مرل 

کال فالمريث اتد ک: ( ایوال هبدی يتقري ال بالتوافلحقی 
أَبُه اذا احبيته نت سعه د بص رلسانه يدب يځ ې یسیع و 
ينطق وييطش. 

ممقام شی د ت۱ ست "ز. پان والفاظ رام لن یس که حقیقت و 
راق ت رااتهار و شا را ایر 


راله اعلم يبا لا تعلم وهوالحقيق پبالایطیق. 


ًۍوو هه 


و 


یز مولای زی وغطاپ به دشمتان پررنژ 


پد بر در نګ څب در وان 

ررانگنزروا بت ګمان 
مر عیان چو انر بد 

پپما دو حر رتو 
ان ما نکبرغ ام واا 

سف و ګر کنا ن بر پر 3 
که ورو داروول کرو 

٢‏ مسڼازنم هاور 


د یه ری است بابدان بت راد 
ىم )کر هپارد سازه بیھ 


مقدمة التصوف "۱ 


ای ش توت ناب 

یواب رکردوناپړیر 
سر کریان با راا کو 

ممصبت هردان تاز دال نکنھ 
٢‏ ې د 

ته عا خیس یرم مخ ترین 
تلم یت ایت ستودو د یران 

خا راد ید د حر تح وتان 
ان دمقهي نکال ان 

که زغم تر دز بانم اص راز بیان 


تقص رز اا سلېد 


مقدمة ااتصوفٍ لخ 
لکن هکش بر مات .ور دل یکرم طامحۍ 
م کو که طات زیر کم هنو رن کل 
" ی۶ اکیارمټ وریا عا است 
د آن چاقظرۀ اراام است 
کرو اګ هر تروشاآن ډه 
حر دد تيرواز در یاز اڅ ولیروشن شودکار جهافى 


2 ٠. 
وم‎ 
0 


مات تسو 


بعضی از کرامات اولیاء الله و مُردان 
راه خُدا 


(قَدَصَ الْهس‌ادهم) 


ابوهامش لصوفی اقدس لله سره بقٌنیت مشهوراست. 
ېود به شام و در اصل کوفي است وبا سقیان ثوری هم عصر پودو 
سفیان ثوری گويد که . لرلاابوهاشم السوق ماعٍفت دقائق الرياء , 
وهم وی فته است که من ندانستم که صوفی چه بود تا اپوهامش 
صوقی را نديده بودم وپیش از وی بزرگان و طريق صحبت 
لک اول کسی که وی را صوفی خوندندایوهاشم 


وی بود که قصه در ؛ نفحات الانس , مذکوراستث 


اولنون مصري دحتاس تبه که کٌیت وی ابولفضل است 
ووی شاګرد مالک بن انس و مذهب او داشت و پیره اسرافیل 
بود بمغرب شیخ لاسلام گفته که وی نه در ان است که پیارانيد 


مقدمة ااتصوف 

وبشاتبد به کرامات و مقامات که مقامات و غيره پيش وۍ 
سخره بود که سر این طایغه بود نسبت واضانت تمام په اوپود و 
وی اول کسی ېود که اشارت په عبارت اورد وچون جُتید ,قدس 
الله سره المزيز پدید امد این علم را يعنی علم تصوف را ترتيب 
نهاد وبسط و کتب ساخت ونيز چون حضرت شپلی دحمقا دنه تلیه 
ظاهر امد تصوف را سر منبرها بُرد واشاعت تمود 


وحضرت ذوالنون گفته که سفر کردم . در سقر اول علمۍ 
اوردم که خاص وعام پذيرفت و در سفر دوم علمی اوردم که 
خاص پذيرفت وعام اباء نمود. و در سفر سوم علمی اوردم که ته 
څاص و نه عام پذيرفت دفبقيت سِيدامُيدآهحيداً 

در سفر اول علم توبه بود. درسفر دوم علم توکل و معالمت و 
صحبت بود. در سفر سوم علم حقيقت بود که علم وعقل 
خواص و عام ابا ورزيد که وی را مهجور گردند و براندند تا که 
دوشنبه غسس واربعین و 
مبارگ می بردند ګروه از مرغان بر سر جِشازۀ وی مپارک پرواز 
يافتند . چنانچه همه مردم رادر سايۀ خويش در اوردند 
وپوشانیدند ګه نشانه ازان مرغان کسی نه ديده يود. هګر در 
جنازۀ وی مپارک شاګرد امام شاقعی بحقان ته ویعد از دفن کرد 


ازدتیا برقند چون جنازۀ 


حضرت ذوالنون مصرۍ دحاا#ل ته په قېر مپارک وی نوشتة غيبۍ 


ادمیان مناسېت نداشت و تمام مردم می دیدند که 
ن حبيب الله من الشُو الله | هرګاه می تراشيا 
ازان پس ذلنون با هر علم اوردنی شان مقيول 

خاص وعام واز شرق تاغرپ . شمال تا جنوب عالم مشهور و 
اشراق ګردیدند یک کلمۀ جامعۀ متورۀ حضرت ذالتو ن نس اشعي 
تقل وبه ان اکتفاء خواهد شد. که مبارګ ګفته - ,اول ګسستن 
در اخر نه ګستن ونا 
حضرت ابراهيم اجُری صغیر را يهودی امد. که برایم کرامتۍ 
اظهار تمالید تاسبب عقيدۀ اوردن من به اسلام ګردد حضرت 


ند پاز 


وپیو وستن» 


قرسود: ردا« يش بياور ډ در رداء غود پيچيد ودر اش 


از حضرت اجُراء کبیر تقل می کند ګه میارک 
فته الا تودالً له مزه جل ساعة عيراً لكټا طَقعِتُ عَليِكَ مش ) و 
نیز وی ګفته : که مراداز شمس شمس حقيقت است. نه شمسِ 
ظاهرۍ 


حضرت شقيق بن ابراهيم پلخۍ بسانت به اپراهيم 
ادهم بستانډتا هم زمان و با او صحبت های کرده . وقتۍ په او 
نت که شا در معاش چگونه می کنید ؟ حضرت ابراهیم 


بقدمة التصوفٍ ۴ 
ادهمستنډنيه ګفت که ما چون يايیم شکر می کنیم و چوتز 
سیه ګنت سگان 


کار می کنید ؟ فت. ما چون یابیم ایثار می کنیم وچون نه یاپیم 
شٌکر ادامی گنيم حضره ابراهيیم بعتالنهتيه بوسة پر سر او داد و 
گت. است و توی . و در کتاب ١‏ سیر السلف ) این حکایت 


بالمګس امده. والله تعالی اعلمم 


طلبیدی در ياقتي . وما که می طلبيديم له یافقیم. پس حضرتِ 
امام ابويوسف سنډب به گريۀ شدید شروع نمود. و حقيقت را 
درګ کرد و نیز حضرت شقیق بحفالغه گفته که ما از گناو 
اء کرده یعنی دائم که 


ناکرده زیاده لرزان ومی ترسیم . که از 


چه کرد ام . ام نه دانم که چه خولهم کرد . لقا 


مقدمة التصوف ٤‏ 
یوو اګ تسود 

چون حضرت سری سقطی بعقال طه مُحتَضِر بود. به حضرت 
جنيد بغدادی بساب گفت که. اى جُيد ! ( ايا مِن صُمْبَةٍ 


اا روُن اف بخ ة ل9 


حضرت يحیی بن معاد رازی که از طبقۀ اولۍ است ګفته که ( 
السا العَاِيب ې3 من صکاة لتطیم ) لحاصل باید در هر دو 
عالح مقیت د افطانت تر ور لوشو . که الله تعال یځ 

ګیله دارد از دلیری در معصیت و 
دیا اند یعنی تارګان دنیا اند و عُرفاء غربام اخرت اند يعنۍ 


که . ژاهدان غ 


تارکان اخرت 
حضرت احمد بن الحواری که از څلفای اپوسليمان داراتي پود و 
هردو!ز طيقۀ اولی بودند از لايش مقام بلند و بالا بودند روژۍ 
حضرت حوارۍ به حضور مرشد حاضر و ګفت که: تندور سرخ و 
بافته ساخته ام چه فرماييد ؟ چون حضرت شيڅ به کلمات 
معارف همراه عرفاء مشقول پود 
خود شما در تندور بشینید ا چندې بعد پُرسان نمود | بروي 


نمود وګفت که: پرويدً 
ىا 


حواری از امر پير ما مخالفت له می ورژد واحتمالاً در تندور 
نشسته نیاشد. دیدند که در تندور نشسته ويک موی از پدن 
مبارک شان نه سوخته وهیچ متضرر نشده صحيح وسالم یود. 


قسااالصوتن ‏ پخ هال 
از تقل جُناب حضرت جامی بعةا هه به اثیات رسيده که 


حضرت احمد حواری قارورۀ حضرت ابن سماک راپه حکیم 
يوناتی که نصراتی المذهب بود . برای علاج برداشت. که در اثتاه 
راه څخصی نورانی را دید وپرسان تمود که - چه عزم دارید و کچا 
می روید؟ مطلب را اشکار نمود و شخصیت صلح و نورانی په 


وترش شده و ګفت که قاروره راپینا . که این کار 
دشمن خداوند 
تعالی 3 صحت می جوييد ا پس برويد به ابن سماک بګوييد که 
درجای وجع و درد انګشت بنهيد وايۀ مارک وِبالعََمَِّةُ 


خوب نیست که پرای دوست دا تعالی را 


بلْعي کل) بګويید . حضرت حواری پس برګشت وبه حضرت 
اب سماک ماجرای قصه نمود وحضرت ابن سماک په ګفت و 
شنود عمل نمود. فوراً صحت یافت وعرض نمود که شخصٍ 
نورانی عبارت از حضرت خضرلت!: است 


ونیز حضرت چامي می تیه از نزد حضرت عبدالله ېن محمد 
الخراز بصتا له یه که از طبقه است به تقل امده که اومپارک گفته 
که جوم َعَامالوا هين ) يعنی سبب تلذذ شان است زا 


فََائمللَاِْتَ) یعنی تلذذ شان است 


مقدامه اتصوف - ۲٣‏ 
و نیز حضرت چامۍ:حة ند تیه در ( نفحات الاٌنس ) په تقل اورده 
که حضرت ابولفضل الحنبلی بستبهعیه که مرشد علی بن عثمان 
هجویری غُزنوۍ بعقاللهعیه بود حضرت الحنبلی ګفته که: ز 
داي ََانيْهَاعَْه ) يعنی از تمام تلذنات و مقتضیات نفسانۍ 
پرهیز وروزه دار ميباشيم حتمی است چون عمر دنيا یک روز 
باشد لازم است که دران یک روزانسانٍ هوشيار و با درک روژه 
دار باشد. چنانچه حضرت هجویری بحقالله يه از پير موصوف 


جامه بر دوش میکرد و پاره های کمینه بر ان میگناشت 


ليةراُفا لك مک ميود مب ص ړیز ینارن ٠.‏ 
مین 
ازصاحب کسٌف المحجوب عليه رحمة المحبوب که حضرت 
معين الدين اجميری چشتی نیکواست . در حق توصیف 
محجوب گفته 
څل یل مال ظمرنو ود 


ناقصان رام کا لکالا نرا ربنها 


مة ااتصوف .0 
خضرت صاحب کشق المحجوب از ابولقاسم گرگانۍ 
لل تیه پرسید که صوقی راچند غصلت يکو در کار هست 
که پاان زاهد و فقیر نامیده شود؟ حضرت جواپ دادتد که: براۍ 
صوفی و زاهد سه چیز لازم است. اول بايد که پارۀ راست بدائد 
دوخت دوهم سن راست بداند ګفت و 


د مپوم : پای رالست 
ن تواند زد حاصل جواب و غلاصة أن قرار يل میخواهد 


پرزه 

بود. هر عمل و قعل صاحب الحال پا عزم رسخ و تنها پرای حصول 
رضای محبوب خويش بوده . اګرچه به نظر مردم ناراست باشد 
در واقعه راست و باصواب باشد 


ابوسعید الخير سم تقل است که: حضرت علی ین 
دسالهمیاو حضرت شپلی يسه ميه همزمان و در ب 
نقاره ها رنه بود وبه اشار یک شخص صاحب الحال از نز 
حضرت علی بس نه از ګردار نیک شبلی پُرسان کردم» حضرت 
علی لمنی ګفت. که چرا اوصاف محمدرسول لل پُرسان 
نی ګنی ؟ حضرت ابوسعيد از هر دوی ايشان پُرسان نسود 
حضرت شبلی حضرت رسول الله # جواب داد که رسول دا 
کقته که اګر حق سبحانه «تمالی #2 يک سورۀ مپارکه کهېف 
قرستاد و برای مخلوق څویش ارسال می ثمود برای تمام ليشان 
بس و کافی غواهد بوده. وحضرت مثنی در پیان نیک خصال 
حشرت شېلی اظهار نمود که. در چامع پغداد در کنار مجلس 


شبلی ايستاد بودم شخصی در کثرت این طایفه از حضرت شبلۍ 
پُرسيد که ای شی ما لوصل ؟ حضرت شبلی قت. (آیماالشايل 
ن لښل! آقطالْمكيَن رق رصنت) سائل ګفت: (يَاآبَاپقو !تا 
مان ) حضرت چواب داد : فَاَزَيَنْديُِ لك د 
»کل ګنت :اباب ! عَاتِلِكَلننئ کل« لنّهَاءاَقی: 
مِنکُم من يي متبار نم مَيري ينم يله بمداران 
حضرت شبلی بست ىب ګفت: اواكلّْ هرا سك َُوالۀ یا 
امَْهُْر ماماد 
) شخصي سائل بعد ازین چواب ها بيهوش و بیخود افتاد . ذردة 
از بلندی ګوه است (ِيَاهُيَامنْهُْ) یعنى ان ذات که به مویت خود 
باقی است, تنهاالله است که هچ حادثه متفير ان نات لم یزل 


ال انب 


ولایزال نیست مقولۀ حضرت شقیق بلځی بس یډ تیه که شيپ 
الا تش الات غد مَْعمهَا 


7 
وڅ 


يقدمة ااتصوف ٩٢‏ 
دم لصو مال 


اذکار بومية النافعة لعامة المسلمين 


يك الس لن مُحُِ سل الله صاوق لین الاَِيدُِ 
بعدازهر تمازهفت مرتيه وهمچنين د کرم د کور در شروع 
ځواندن این اذکار ذیل هفت مرتبه باید څوانده شود: 

لعل فو حِلَه ليه د مل عَفْبَفَقُذْرَتِء فََسلِّكَ 
يك 


َال ياميوْريالَلِال ېنت مښحنت ازكُن مي 


کپکرلام صن اک تادیاع اين حا قیده الب رپ 
السعوات و رب زي رَب لْعنَِينِونهُلَبَِاء ل السټواټوالارهي 
َفُوالْعبْزالْعيمْ. 


مقدمة التصوف ٢‏ 
ِ 0 رما وله له عا 
--وې وي په .نا تښنتا 


َمُْمَْدِ لادی تکارتيت 
حداواکی هدر سسهاشسموسه 


می قو ِالْكدِيتَ تماقا عيام ایت راا 
اف نوا حتْا وات َيرلاسِين-ربتابِتامَلافَا لادبا 
رَوَاعََابٍ فلار .پا آیِال لذَُاحَتَةِ 5 


اك جَامُِ لاس ليما 0 اف 


وَالكَهََاِوَالَالِِينَو 


عَی عَيََدِيٍبنالا د 


لب 
بح لپت 


مقدمة التصوف ٧٢‏ 


لگ اد فلستابالکرر ر ېوك نم ډنډ للجابی ری 
وَالقَواب وَآَن بل وا 


وباك بصن عقایانا 


نل باالذياالنیاالتیالتیالل بالله رالل‌یالله بارمه .الله ما 


تا وکو ناسنا کلف ای 


ماو الكَيْن و 
ناب ر مزي مل ْفْعََيْهِرَمُم عبات ذفاةبهال نف لل 
د تَسْتَل عا لع ازئ تَخَيعََارَاِن مَونکار 
تََ لاناارازي ولتار ښک بقائي د رفیدلناونً مرکا 
رق ېالزباتابلنارَْمباَعاموَالِاطّ اكا 
رَحالال یزیت امبَافتَْارمَيافَازتلَبِاريسفتالا 


مقدمة التصوف ٤‏ 
عَُك عون وام عَايَا يدا لمامول دام تاملك 
عَُوَلور روك ري ارح اسم َمًُ اه عَق سَيِْمَامُِډء 
تَسَْاَلِْدُموِرَبَالِيُ. 

سُبْعَان الْواُّالَحَدٍ 


بلس اَعًَ مُهُعَاع الئلَيُهَِ صَامهَة ونا عا لډ ئ لم یی 

مين هفاص لیماف پخزاثوارت 
ومن تار يتسان حټبیت و لول 
عا نبباِك ىل هواك ومر يقت بت 


يلع ملاع ييا 
وآشکابه صَذََءَاييةمفْبمْ د بهاطا غه زیم 


مقدمة ااتصوف ۵ 


0وو 


0ه َسَلَامّه 

اَم بډ ل 
قَأَمِعَْْسْيَلَب وه 
0-0 يُيُعُّوَْ 


اسسف2س یک مرتبه و سورة اخلاص با 


بيرات تشریق سه (۳) مرتبه ځوانده شود 
تشریق سه ۳ مرتبه خوانده شو 


مقدمة التصوف :8 


مُحَلُِ رَمُولًُالِ 


ُو دیل کلاپ شن 
ذم َاسفَذَ مون مل سدديْعيب ايميک بي الکُاز 
يم اللهلَزيتَ اير الشاِعات من مُفِن راا 


سك الع الَْعفُْرِ. 


'بعد درودهای ذیل ځوالله شود: 


"1 


٧٧٢ 


طريقۀ ختم حضرات خواجه کان 
اول : به لس‌ليیم 
هفت باو الْحَبِدللِ. از طرف راست. 
صد بار 
صدبار 
هفناد ونو بار 
هزار بار 
هفت بار 
دو صدبار 


مقدمة التصوف 0 


لي دوه مسا 
دريمتم عاف ېشي ني ائتهاأت 

- مِنَالاِي)( -۵ ځله)ٍ 
دهرې ورځې له ختم څخه مڅکې اووروستته(١٧)‏ 


اول ختم (- خله) 


دومختم وماالتکاك|اتشقتغاين ( هخه 


مقدمة التصوف 9 
7 هرم 
۵-1 ځله| 


دهرې ورځې له ختم څخه مخکې اووروسته(١۰٠)‏ 
ځلهدروۀ شریف لوستل کېږي 


اولختم (تافنتانفتائيئ تت 
لُتَُمَمَ الْقَلِِبِتَ) ۵-1 ځله| 


دویم ختم 


دریم ختم 
(-۵ځله| 

دهرې ورځې له ‌ختم څخه مخکې اووروسته(۰۰٧)‏ 

ځله‌دروه شریف لوستل کېږي ' 


د دوشنبې د شپې ختم 
اول ختم رَبَړْيَااَعْك 


قَْْقَق ) (-۵ځله| 


دوهمختم تن ليم 


(سنڅله| 
ديم ختم االلَهُيَُاطائغُان سيو 
( فځله| 


دهرې ورځې له ختم څخه مخکې اووروسته(۰١٧)‏ 


ځله درود شریف لوستل کېېږي 

د سې ې د شپې خم 

اولخمم ‏ اپ تشكړامالیننو 
(ساځله) 


دوهم ختم .الله ) ۵-1 ځله| 


درمغتم ټک لکا 


لاصو 0 


۵-1 ځله| 
دهرې ورځې له ختم څخه مخکې اووروسته(١۰٧)‏ 
ځله درو شريف لوستل کېږي 
د چهارشنبې د شپې تم 
اول ختم رَپ :نه ات عَّالَاصَِ ) 
)۵۰ ځله| 


76 تا 
ځله| 


دریم خم 


بل كِيِك فَلْيَحَانس لښكَانِسئقء (سهڅله| 
دهرې ورځې له ختم څخه مځکې اووروسته(١٧)‏ 
ځله درود شریف لوست لکېږي 
د پنجشنبې د شپې ختم 


اول ختم 


مقدمة التصوف ۳ 


ذُعَاءِ شم خواجان 


( قیس اه اس‌ارهم) 


ثواب ختم خواجه گان آنچه صحيح وسالم خوانده شده 
محضاً لله مَحْضاًلله وخوشنودی مهربان جَل يَلأَََُّْائة 
ِلَهوَعََاعّْاء به روح پٌر فتوح معلای مزکای معمېر 
مقدس مطهر فخرآدم مالک مدينه وحرم صاحب مقام 
وزمزم صلی الله عليه وسلم بطريقۀ تحفه ناز بخشیدم 
وبه ارواح طيبات حضرات انبياء المتقدمین صلوة الله 
علیهم اجمعین به طريقۀ 
خلفای راشدين الهادین والمېديين صحا به کبار از مهاجر 
و انصار سیدالمرسلین : امبات المومنین رضوان الله تعالۍ 
علیهم اجمعین به طريقة تحفه نياز بخشيدم. وبه ارواح 
تابعین. تبع التابعين » مجتهدين دین؛ قراء مجودين؛ 
حضرات محدئین؛ علماء امت ؛ پيران کرام طُرّقِ اريعه 


تحفه نياز بخشیدم وبه اروا. 
م وبه ارواج 


مقدمة التصوف ۱۵ 


رحمةالله تعالی عليهم به طريقة تحفه نياز بخشيدم. وبه 
روح محبوب سيحاني قتديل نوراني غوث صمداني محي 
الدين سید عبدالقادر جیلاني رحمة الله تعالی عليه 
بخشيدم. وبه روح خواجة خواجها سر حلقة اولياء سپر ت 
بلاعاشق نام خدا بهاء الحق والدین ولی مشکل کُشا مَرَْمٍ 
لای مستمند حضرت خواجه نقشبند رحمة الله تعالۍ 


علیه بخشیدم وبه روح محبوب سبعاني امام ربائي واقفۍ 
اسرار متشابهات قرآئي ابو البرکات بدرالدین مجدد الف 
ثاني رحمة الله تعالی علیه بخشیدم وبه روح شی اللسلام 
والمسلمین قطب العارفین برهان وللية محمديه حجة 
الشریعة السصطفونه صاحب ق 
نورالمشائخ رحمة الله تعالی عليه بخشيدم وبه ارواح 


, بازع مولانا ومرشدتنا 


پدران ومادران قریبان استادان وبه ارواح جميع المؤملین 
والمومنات والمسلمین والمسلمات به طريقۀ تحفه نياز 
بخشیدم . وبه ارواح اللولین واللخرين با حضرات 
مذکورین به درگاه ارحم الراحمین شفیع آورده حل جميع 
مقاصدات ظاهري وباطني ځود ويارانی حضور وکسانیکه 


مقدمة التصوف آّ 
برای دعای خير وصیت نموده ازحق سبحانه وتعالۍ 
بنمایم حاجت حاجتمندان» شفای مريضان اهل 


خَلاَصَُ بندیان اهل اللسلام؛ خَلٌصة قرضداران اهل 
اللسلام؛ صحت راه مساقران اهل اللسلام, خلاصة 
افغانستان با جمیع بلاداهل الاسلام من شر کُمره و فَجَرَة 
ېد کزدار لعنت الله تعالی عليهم اجمعین. " 


7 ت5 و و 


ئ: شا 


